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 תחילת כתב היד של הרב זצ"ל

 * וזאת ליהודא

 הקדמה 

, יחד עם מספר  עלים תלושים ממחברת על  בכתב יד  הטקסט הזה נמצא  

מסכת   תחילת  על  הרב  של  פירושו  התרומה",  "ראשית  של  יד  כתבי 

מופיעה בראש העמוד    "הקדמהמע"ב(. המילה "  3/4-וברכות )דף ב ע"א  

בתור הקדמה  )לפני ראשית התרומה(  הרב כתב אותו  נראה ש הראשון.  

כללית על הנושא של לימוד התלמוד, ותלמוד תורה בכלל. מצאתי בכתב  

שתי גירסאות של החלק הראשון כאשר אחד הוא יותר שלם ואותו  יד  

העתקתי כי יש לי סבות לחשוב שזה מאוחר מהדף האחר. כפי שסיפרתי  

אותו   להעתיק  אחד  בדף  תיקון  שעשה  פעם  כל  רגיל  היה  הרב  פעם 

התחיל    הרבלרוב, כש.  בשלמותו, כך שיש לנו לפעמים מספר גירסאות

לפעמים  יכול מה שרצה לתקן. לפיכך,  את זה היה אחרי שמחק   ,להעתיק 

  ', המשנה האחרונה '  , כדברי חז"ל  , שהיא  הגרסה  לקבוע להיות קצת קשה  

אין הרבה טיוטות  גם  ספק ו  כללמהדורה בתרא. אבל במקרה הזה אין  

 יד. השל כתב 

 
 כל ההערות והמראה מקומות הן שלי. * 



 הקדמת הרב יהודא ליאון אשכנזי )מניטו( זצ"ל ללימוד התלמוד  
 וזאת ליהודא   פ"ע

4 

היא    הכותרת  הרב  ל  ."הקדמה"רק  שכתב  אותה  "הקדמה  -הרחבתי 

"תלמוד וקבלה במשנתו  :  כותרת תת  יש להוסיף  ללימוד התלמוד" ויתכן ש

 ". ועל כך יש לציין שתי הערות:מניטושל 

דודו של  בשנות החמישים,    ,בתקופה מסוימת [א] בן  התגורר ליד פריז 

  היה רגיל לצטט   וא. ההרבי מלובביץ שאתו למד הרב את ספר התניא 

מי שלא לומד קבלה    ,"מי שלא לומד גמרא אינו יהודי   את דבריו: 

 מה יותר חמור?"  ושואל "הרב ואז היה  .אינו אדם"

של   [ב] בנגלה  חכמים  תלמידי  הם  המקובלים  שכל  אומר  היה  הרב 

התלמוד, אבל ההיפך לא נכון, ושלא חשוב שכל התלמידים לא יהיו  

 בקיאים בקבלה, העיקר שרבותיהם יהיו.  

ההק של  שהנושא  מהמרירות ז"א  נובע  מהמציאות,    1דמה  הרב  שחש 

)שנגיע  נוספת  יש נקודה  ו  רך כלל.מהמצב של הלימודים בעולם היהודי בד 

מסבות שאולי נגיע    רב,הש שהיות    , אליה בצורה מדויקת בטקסט עצמו(

למד פילוסופיה באוניברסיטה, אז הוא היה מסוגל לזהות בדרך    ,אליהן

היו מלמדים תורה, שהדברים    , חריםחכמים כאלה וא   , מלמדים  ,שבה רבנים 

או   ' הטבלה'אלא מאיזו שהיא    , שהם אומרים לא נובעים מתורת ישראל

של מושגים ורעיונות פילוסופיים חיצוניים, שמטובלים    ' יור שלא כהלכה'ג 

בקצת שפה מסורתית. וכמובן שזה היה דבר שהיה מקומם  )וגם מתובלים(  

אותו שהוא מלמד פילוסופיה,  דווקא  אותו, מה גם שבדרך כלל האשימו  

כי הוא היה מדבר בשפה הפילוסופית והתרבותית של תקופתו. יש כאן  

תמונה הפוכה שיש כאלו שלוקחים תוכן חיצוני ומלבישים עליו שיח תורני  

ומי שקיבל את זה בצורה כזו יכול אפילו   , ומציגים את זה כתורת ישראל

כי  . זה מזכיר  ..."יצונייםהקורא בספרים ח"כי    .כבר לא להיות מודע לכך

והתבררו יותר ויותר הענינים של ההתנגדות של העולם  ,  כשהרב הגיע

טענתם של החרדים  "  :אז היה רגיל לומר  , החרדי לציונות ולמדינת ישראל

הם  ו  ,שהתרבות החילונית נגועה מהתרבות החיצונית של העולם המערבי

נגועה  ,אבל  !צודקים מהדתיות של    הבעיה היא שהדתיות של החרדים 

 
 ת על לימוד התלמוד" ולללפי זה אולי הכותרת צריכה להיות: "קינה כ  1
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מקרים  בוודאי, שביכול להיות אכן,    " עולם המערבי, ומה יותר חמור?ה

 הדבר עוד הרבה יותר מורכב ומסוכן.   , אזאבל  ;רבים זה לא במודע



 הקדמה 

ועשהו  ה יתקדש  ו מאציל  ה תברך  י  בצלמו,  האדם  יצר את  אשר  בורא, 

להם   נודע  ישראל  וחביבין  בצלם  שנברא  האדם  חביב  דיליה.  בחכמה 

שנבראו בצלם. מותר האדם מן הבהמה מוחא ממללא, והיתרון בישראל  

 עמלו בתורה 

_______________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  

 זאת ליהודא ו 

נאמרים   שבתוכה  הכללית  המסגרת  את  מבטאת  הראשונה  הפיסקה 

 הדברים.  

אצל הכותבים גם בנגלה וגם   כרגיל   –   בורא ה יתקדש  ו מאציל  ה תברך  י 

ה. לא נכנס לביאור ענין מאציל  -ו-ה-בנסתר, מתחילים בראשי תיבות של י

ובורא שאנו לומדים בשיעור אחר, ולא לענין יתגדל ויתקדש של הקדיש,  

על אף שהדברים כמובן קשורים: ליחס את ענין הברכה למאציל והקדושה  

ה רומז תמיד על תוכן  נציין רק שמניטו הסביר פעם שפתיח כזלבורא.  

 וכוונת המאמר. 

. הענין של צלם אלהי"ם  אשר יצר את האדם בצלמו ועשהו בחכמה דיליה

 זה דווקא החכמה העליונה. ז"א היצירה היא בצלמו, והעשיה היא בחכמה. 

הפירוש של "אשר יצר את האדם בצלמו" זה ש"עשהו בחכמה דיליה". 

כמה שלו, אלא שחלק  המשמעות היא, לא רק שהוא עשה את האדם בח

 לאדם הזה, בכח, משהו מחכמתו הוא. 

 כלל האנושות.  ל  שייך זה –  חביב האדם שנברא בצלם

כו'  ישראל  מספרת,    כפי   –   וחביבין  האדם  השהתורה  את  ברא  קב"ה 

נודע לאותו האדם שהוא נברא בצלם. גילה זאת בתורה וכך  בצלמו, והוא  

יבל את התורה, דהיינו  מי שקאותו האדם שנודע לו שנברא בצלם זה רק  

רק    נודעת את הכתוב בתורה, אבל היא    לקרוא כולם יכולים    ישראל. 

 למי שמקבל אותה. 
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כאן יש מקום קצת להרחיב את הדיבור משתי בחינות: הבחינה האחת זה  

שלא מספיק שמים לב בדרך כלל לפרט אחד קטן, אולי כי זה נראה כל  

של   )בבחינה  וקיימת  שרירה  עובדה  וזו  hidden in plain sight)כך   ,

העובדה שהתורה כתובה בעברית. השפה הטבעית של התורה היא עברית  

מביא בפירושו על בראשית, שהעולם נברא בלשון    וז"א, כפי שרש"י

הקודש. כביכול הקב"ה מדבר עברית, וזאת גם כן שהסבה שמכל בני  

האדם, בני ישראל הם שהיו מסוגלים לקבל, 'בשידור ישיר', את התורה.  

זה אחד הדברים שהמדרש מזכיר שלא שינו את לשונם. ז"א שיש הכנה  

י אברהם העברי, כפי שהמדרש  מסוימת שמאפשרת לעברי, היינו לצאצא

אומר שהיה מבני בניו של עבר, להיות מסוגל לא רק לקבל את התורה,  

אלא להבין אותה. ז"א שהתהליך כאן, וזה רעיון קבלי, זה לא שאומרים  

למי שמסוגל   אותו, אלא שאומרים  ואח"כ מסבירים  מובן  משהו בלתי 

הבין את הדבר  להבין את הדבר שצריך להבין. אם אין הכנה, יכולת, ל

 כפי שנאמר, אז אף פירוש לא יהיה מסוגל להסבירו.  

ימי הביניים, כמו הפירושים של רס"ג,   ת עלינו לשים לב כי, החל מתקופ

אבל בעיקר מרש"י ואילך, מה שהפך להיות עיקר פרשנות התורה הוא  

משמעות   למה  המלים הסבר  ליהודים  להסביר  צריך  שהיה  דהיינו   .

ית. אין הכוונה שלא היו מבינים את המלים, שהרי  מתכוונת התורה בעבר

הפרשנות עצמה כתובה בעברית, אלא שנוצר איזה פער כלפי המשמעות  

 .  1של הדברים כפי שהיו בחיי אומה שמדברת את שפתה באופן 'טבעי' 

להמחשה, יתכן כי מישהו לקה באמנזיה ושכח את שמו אבל יכולה להיות  

מיהו. ויכולה להיות מציאות שמישהו אמנזיה יותר עמוקה שמישהו שכח  

זוכר את שמו אבל שכח מיהו. וזאת בעצם התופעה שבה לקה עם ישראל  

בגלות, כאשר אורך הגלות הפך את הגלות לטבע שני. ואז באופן 'טבעי',  

התודעה   את  שמחליפה  משנית,  תודעה  התפתחה  הרגל,  מתוך  היינו 

של העם היהודי. וזה  האמיתית, כאילו המצב הגלותי הוא המצב הנורמלי  

 
'טבעי' במשמעות של מה שמהר"ל מתכוון כשהוא אומר טבע: לא הטבע של העולם הפיסי, אלא    1

 הזהות הנורמלית של מישהו נורמלי.
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של   הטבעי  המצב  היא  הגלות  היהודי נכון!  של  העם  לא  אבל  עם  , 

 . 2. כי להיות יהודי זה להיות עברי בגלות ישראל 

? זה המאמץ של אנשי כנסת הגדולה שקיבלו זהות יהודית ומהי אותה  

את התורה מהנביאים, להשאר נאמנים גם לתוכן וגם לזהות של העברים,  

כי מאז חורבן הבית  אבל לא דרך החיים הפשוטים, הדרך שבה חיים,  

אלא דרך הזכרון והלימוד. וסוף הנבואה זה הפך להיות בלתי אפשרי,  

י  כי ג כב()מלאולכן אחרון הנביאים, מלאכי, אומר   עַבְדִּ ה  תּוֹרַת מֹש ֶׁ   . זִכְרוּ 

למה נדרשת ההנחיה הזאת, שהיא מלאה דאגה ויסורים? כי יש כאן דבר  

 שאם שוכחים אותו אי אפשר להמציאו מחדש.  

הם עלולים    אבל   –   חביבין ישראל חיבה יתירה נודע להם שנבראו בצלם 

לשכוח את המשמעות של מה זה להיות נברא בצלם, וכן את החשיבות  

הזהותית שבכך. כל האנושות נבראה בצלם אבל אם יש מישהו שאומרים  

לו: "אתה צריך לדעת זאת", זה באותה בחינה שאנו אומרים בפתיחת  

ה    )דברים ד לה(ארון הקודש   דַעַת  אַתָּּ רְאֵתָּ לָּ כל    .)והדגש על "אתה"(  וגו'הָּ

בצורה שונה. וכדי להסביר את חשיבות    אותו הענין   הם הענינים הללו,  

אוהב/ת   ב"אני  מתחיל  שזה  בזוגיות  הבעיות  אחת  כי  נזכיר  המודעות 

: כשלא משננים את  , וזה לא טובזאת   אותך" וכעבור זמן מפסיקים לומר

 המובן מאליו, עם הזמן, הוא הופך להיות בלתי מובן...

וכו'  יתרה  במיוחד  זה    חיבה  מחוץ לתורה,  לישראל. שכן,  נודע  דווקא 

התושבע"פ, אין הבנה מה פירוש "שנברא בצלם". התושבע"פ היא גילוי  

נציג האנושות, כשההיסטוריה גרמה   ישראל בתור  המימד של חביבות 

לכך שמתוך הזהות האנושית הכוללת, יצאה לסופו של דבר זהות שתהיה  

 אנושות כולה.הטובת הקב"ה ל מסוגלת להציל ולהושיע את תכניתו של

 
ומקור הדברים במגילת אסתר: עד חורבן הבית, 'יהודי' היה מישהו ששייך לשבט יהודה. החל   2

מגילת אסתר, 'יהודי' מתאר את זהות אלו ששרדו מגלות בית ראשון ונמצאים כעת בבל, בפרס,  
מפוזרים במאה עשרים ושבע מדינה, כמסופר בתחילת המגילה.  ובמגילה )פרק ב פסוק ה( אִיש   

ן קִיש  אִיש  יְמִינִי: אלמלא הסיפא היינו  יְהוּדִי הָּ  מְעִי בֶּׁ ן ש ִ אִיר בֶּׁ ן יָּ כַי בֶּׁ רְדֳּּ מוֹ מָּ ה וּש ְ ירָּ ן הַבִּ וּש ַ ש  ה בְּ יָּ
מבינים 'איש יהודי' שייך לשבט יהודה, אבל מאחר שהסיפא מזהה אותו משבט בנימין לא נותר  

שייך לאותה התקופה, 'תקופת בית  להבין 'איש יהודי' אלא כפי שאנחנו מתייחסים אל הנושא, כמי  
 שני', שבה הזהות היהודית תופסת את מקומה של הזהות העברית של ישראל בבית ראשון. 
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יְיָּ א   ר  יצֶׁ וַיִּ יו  -על פי הפסוק  אַפָּּ בְּ ח  פַּ וַיִּ ה  מָּ אֲדָּ מִן הָּ ר  פָּ ם עָּ דָּ אָּ ת הָּ לֹהִים אֶׁ

ה:   ש  חַיָּּ ם לְנֶׁפֶׁ דָּ אָּ ים וַיְהִי הָּ מַת חַיִּ לנפש חיה שאונקלוס מתרגם    ז(בראשית ב  )נִש ְ

ממללא את  "לרוח  מתרגם  שהרב  כפי  זה,  הבהמה  מן  האדם  מותר   ,"

התרגום, "מוחא ממללא". בתרגום חפשי: יש שני מימדים השכל והדיבור,  

שבשכל.  מה  את  לבטא  הדיבור  של  היכולת  זה  החכמה  של  והבחינה 

והיתרון בישראל, שע"י העמל בתורה, ישראל יכול, אותה החכמה )שהיא  

 הפועל.בכח אצל כל אדם( להוציאה מהכח אל 

ה: ,  מותר האדם מן הבהמה מוחא ממללא  ש  חַיָּּ פֶׁ ם לְנֶׁ דָּ אָּ  )בראשית ב ז(   וַיְהִי הָּ

בבחינת    יא מתרגם אונקלוס 'רוח ממללא', ומסביר הרב שאותה רוח ה

 המוח היינו השכל.  

לכל אדם, יש לו מוח שמאפשר את    –  והיתרון בישראל עמלו בתורה 

עם זה. ז"א שמבחינת  פעילות השכל, השאלה הנשאלת מה אתה עושה  

)פרק ג פסוק ישראל, שאומרים כל בוקר, בברכות השחר, על דברי קהלת  

ל  יט(   בֶׁ י הַכּלֹ הָּ יִן כִּ ה אָּ הֵמָּ ם מִן הַבְּ דָּ אָּ ישראל שיש לו כמותר מן    : וּמוֹתַר הָּ

הבהמה רק השכל, זה כמו בהמה. אדם מאו"ה הוא אדם כי יש לו היתרון  

שיש לו רק השכל הוא כמו בהמה.   של השכל לגבי הבהמה, אבל ישראל 

מי שמסוגל ליותר, ונשאר רק ברמה הכללית הוא לאמיתו של דבר ירוד. 

בפאראפרזה על הכוזרי: כשמתכוונים שההגדרה הספציפית של האדם זה  

"חי המדבר" אין הכוונה "חי המדבר שטויות". זה מתייחס למימרא באיכה  

יש תורה    ... ה בגוים תאמן  יאמר לך אדם יש חכמ "  )פרשה ב פסקא יג(רבה  

" כלומר יש חכמה אנושית אבל אמיתית, אמיתית אבל  בגוים אל תאמן 

. ז"א הנפש חיה שעליה מדובר  תורה אנושית, אצל הגויים. אבל זו לא  

בפסוק, המדרגה הראשונית שלה זה אדם שהוא יכול להיות בעל חכמה,  

חי  ,  חי,  צומח,  ויש מדרגה נוספת, שהיא המדרגה החמישית )אחרי דומם 

והדיבור    מדבר(, וזו הנבואה, שהיא חכמה אלהית ולא חכמה אנושיתה

 . שלה הוא דיבור מוחלט



והנה אמרו ז"ל, אין מזל לישראל. ומשום הכל תלוי במזל, נראה כסתירה.  

אך, כבר פירשו חכמינו המקובלים באופן כי לישראל, האי"ן הוא המזל;  

צֵא   1ה"ד ה  מָּּ ה מֵאַיִן תִּ כְמָּ ; "מזל לישראל" פירושו חכמה; דאם הלכתם  2וְהַחָּ

, כמוציא זרע ולא מרצון המוח, אף אני בקרי, כי תולידו בנים  3עמי בקרי 

; אתם  5; ומוקמינן הפסוק דכתיב ומותר אדם מן הבהמה אין 4לריק ולבהלה 

ן, לבד הנשמ 6קרואים אדם  ,  7ה במה שטהורה היא ; שהכל הבל, וצריך קִינְיָּ

. תורה פירוש מתן וקנין, ברישא לקח טוב  8ובה אמרות ה' נאמרו טהורות 

ן, והקינין מצד החכמה דוקא, דכתיב  ה   9במתן, וצריכה קִינְיָּ כְמָּ  . קְנֵה חָּ

_______________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  
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מפרש    גר"אה.  11וההמשך: "אפילו ספר תורה שבהיכל"   . הכל תלוי במזל 

תלוי במזל, היינו בחוקי    , שהוא חמרי   , התורהבמלה אחת: "ספר". ספר  

 הטבע )המזלות(, אבל התורה, לא.  

 
 איוב כח, יב.    1
 .על דרך ההודעה לא על דרך שאלה ,מאין תמצא והחכמה :ב  ,על בראשית אועיין רבנו בחיי   2

 כט. -עיין ויקרא כו, כג   3
רוּכֵי יְ עיין ישעיהו סה, כג:    4 י זֶׁרַע בְּ ה כִּ לָּ הָּ רִיק וְלֹא יֵלְדוּ לַבֶּׁ ם:יָּ לֹא יִיגְעוּ לָּ ם אִתָּּ אֵיהֶׁ צָּ א  ה וְצֶׁ ועיין     הֵמָּּ

רוּךְ  נוּ תּוֹרַת    בסוף תפלת "ובא לציון": בָּּ תַן לָּ נוּ מִן הַתּוֹעִים. וְנָּ ילָּ נוּ לִכְבוֹדוֹ. וְהִבְדִּ אָּ רָּ בְּ לֹהֵינוּ ש ֶׁ הוּא א 

תוֹ וְלַעֲ א   תוֹ וְיִרְאָּ נוּ אַהֲבָּ לִבֵּ ם בְּ ש ֵ תוֹ. וְיָּ תוֹרָּ נוּ בְּ ח לִבֵּ תוֹכֵנוּ. הוּא יִפְתַּ טַע בְּ ם נָּ ת. וְחַיֵּי עוֹלָּ וֹ מֶׁ רְצוֹנוֹ    תש 

ה: לָּ הָּ רִיק וְלֹא נֵלֵד לַבֶּׁ לֵם. לְמַעַן לֹא נִיגַע לָּ ב ש ָּ לֵבָּ בְדוֹ בְּ  וּלְעָּ

 הרי שכל הענין קשור ללימוד התורה. 

ד    5 חָּ ן מוֹת זֶׁה וְרוּחַ אֶׁ מוֹת זֶׁה כֵּ ם כְּ הֶׁ ד לָּ חָּ ה אֶׁ ה וּמִקְרֶׁ הֵמָּ ה הַבְּ ם וּמִקְרֶׁ דָּ אָּ ה בְנֵי הָּ י מִקְרֶׁ קהלת ג, יט: כִּ
ל:  בֶׁ י הַכֹּל הָּ יִן כִּ ה אָּ הֵמָּ ם מִן הַבְּ דָּ אָּ  לַכֹּל וּמוֹתַר הָּ

 כוכבים קרוים אדם.   עיין יחזקאל לד, לא; ויבמות סא ע"א, ועיין תוספות שם ד"ה ואין העובדי  6
 ע"פ ברכות השחר "אלקַי נשמה שנתת בי טהורה היא".   7
רוֹת טְהֹרוֹת.    8  ע"פ תהילים יב, ז: אִמְרוֹת יְיָּ אֲמָּ
 משלי ד, ה.   9

אצל המקובלים נוהגים להשתמש ב"לא יש" לבטא את מה שאנו בלשון היום יום מבטאים ב"אין".    10
דהיינו שאי"ן אינו מבטא משהו שלילי כי אם משהו חיובי אלא שהוא למעלה מההשגה. דבר 
שהשכל של האדם לא יכול לעמוד עליו הוא כאילו מבחינתו לא קיים. למשל התפילות ראש השנה  

ת עולם והכוונה ליום בריאת האדם, כי מבחינתנו כל עוד שאין אדם אין עולם.   אומרים היום הר
העולם ללא אדם זה משהו אחר לגמרי ממה שאנו משיגים. זה לא ענין של כרונולוגיה אלא ענין  

 תודעתי. אין שום משמעות לעולם מחוץ לתודעתנו אנו. 
, דהיינו הזהר מלמד  שכוונות האיש  בכוונות התפילה הזרע כשהוא בכוונת התולדות יוצא מן המוח 

והאשה בזיווג הם חלק מיציאת הולד. הליכה בקרי זה לא לפעול מתוך כוונה להצליח את הפרויקט  
של הבורא. אחת המשמעויות המכריעות בענין מידה כנגד מידה שהענינים מסתדרים לפי כוונתו  

 של האדם
 א/נשא קל"דזהר   11
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ז"א שיש בחינה    ' אינסוף' מכירים את הביטוי    אנחנו  –   האי"ן הוא המזל 

"אחד    ,ן מזל לישראל" "מסוימת שנקראת אי"ן ועליה אנחנו אומרים: "אי

כלומר    .ראשית לראשיתו"  ן" ואח"כ "ראשון ואי  , ואי"ן יחיד כייחודו"

לראשיתו' 'ראשית  הוא  מה    .האי"ן  את  חיוב  בצורת  לומר  אחת  דרך 

שנאמר בצורת שלילה ב'אינסוף', זה לומר שהכל ראשית. יש סבה, שלא  

שייכת ללימודנו כעת, מדוע אנו משתמשים בביטוי 'אינסוף', אבל עצם  

שלול את  העובדה שמכנים בכינוי כזה של 'אינסוף", פירושו שזה בא ל

ית'  גורם  המשהו    כאילו ישהרעיון     , לבחינה של סופיות כביכולאצלו 

 .שהעולם מגביל אותו. יש בחינה הנחשבת כסופיות מבחינת העולם שלנו

אחד הדברים שמהוים הגדרה קיומית לעולם שלנו זה סופיותו. זה עולם  

את האינסופי אי אפשר למדוד. אבל  ז"א שיש סופיות.    , שבו אפשר למדוד

אי אפשר לתחום דבר כלשהו באינסוף כי חלק של משהו אינסופי הוא 

לעומת  כמו  )  אינסופי הזוגיים  המספרים  המספרים  סדרת  כל  סדרת 

 .  (השלמים

ן. יש בחינה מסוימת  "מקור החכמה זה הכתר שנקרא אי  , בעולם הספירות

מהראש עד    ,המלך של  גוף  ה  נויש  .של הכתר  (טרנסנדטיותנבדלות )של  

. מה שמבדיל את המלך  יומעלהוא    , בל הכתר אינו חלק מהגוףא  ,הרגלים

מיתר בני האדם זה לא היותו בן אדם, שבזה הוא כמו יתר בני האדם,  

יש מימד של טרנסנדנטיות של מלך מלכי    .שלו  (ה אלא התפקיד )הפונקצי

אבל יש מימד שהוא השקפתית    ,ורא וכו'בו  'מעל'מבחינת היותו    ,המלכים

  ,הבחינה של הכתרעל  והיא הבחינה של הכתר.    ,צמה מעל אותה בחינה ע

שכמעט כל מה שאני יכולים לומר    , בפאראפרזה על הגאון מוילנה  ,אפשר 

שעל האינסוף אפילו   , מה שהגאון אומרולגביו שאנחנו יודעים שזה קיים.  

 זה אי אפשר לומר.  את 

קשור ללימוד התורה. המקורות זה    לפי  –  כי תולידו בנים לריק ולבהלה 

 ן הוא המותר של האדם מן הבהמה.  "האי

פרשנות שלא נתעכב. אלו פנינים שזורות כדי    יש   –   אתם קרויים אדם 

 ליצור המשכיות של הרעיונות להגיע לנקודה הבאה. 
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ל ש  בֶׁ מדברים    .יש קפיצה בדברים. צריך קנין  כאן   –   , וצריך קנין הַכֹּל הָּ

  ,וכמובן שהתורה היא חכמה  ,תורה   מתן על התורה ויודעים לדבר על  

יכלנו לחשוב שמעת שקיבלנוה במתנה   לנו תורהכבר  אבל  אבל    .יש 

אם    . אז זה הופך להיות הבל  ,הענין הוא שאם זה נשאר במצב זה כמתנה 

להיות שלי, אז זה לא שייך    את הדבר שקיבלתי במתנהלא עמלתי להפוך  

ביני לבין אותו  כלומר    ,לי באמת   ,הדבר. בהלכות רכישהאין שייכות 

לא עשיתי מעשה  שכל עוד  תמורתו,  נתתי את הכסף  וכשאני רוכש משהו  

  לדחוף או למשוך אותה,  , צריך זה עדין לא שלי. אם זו בהמה  ,של לקיחה

שדה זה  בעלות   , ואם  של  פעולה  גדר  כמו   צריך  את    , לפרוץ  להחליף 

ם לשינוי  שאני גור  הוא  נה המשותף לכל הפעולות הללוכהמנעול וכו'. המ 

במציאות של החפץ. הכסף מהוה מצד אחד התמורה לחפץ שאני מתכוון  

הענין  המעשית של הקניון,  אבל כל עוד לא נעשתה הפעולה    ,לרכוש 

 עדיין עומד.  

 קידושין  מסכת בסוגיה הראשונה ב לומדים זאת

)בפרק    האשה נקנית מאי שנא הכא דתני האשה נקנית ומ"ש התם 

שום דקא בעי למיתני כסף וכסף מנ"ל  מ   ? דתני האיש מקדש   שני( 

ה כתיב הכא    ; קיחה קיחה משדה עפרון   גמר  ָּ ח אִיש  אִש ּ י יִקַּ וכתיב    כִּ

י התם   נִּ ה קַח מִמֶּׁ דֶׁ ָּ ף הַש ּ סֶׁ י כֶּׁ תַתִּ )בראשית    וקיחה איקרי קנין דכתיב   , נָּ

ם   כה י(  הָּ ה אַבְרָּ נָּ ר קָּ ה אֲש ֶׁ דֶׁ ָּ ף יִקְנוּ   מד(   , ירמיה לב ) אי נמי    הַש ּ סֶׁ כֶּׁ דוֹת בַּ  : ש ָּ

שהגמרא רוצה להוכיח לבין הענין    שויון בין מה  ר ס חויש  בקיצור נמרץ.  

האשה  המשנה אומרת  היא ששעליו היא מדברת. השאלה שנשאלת שם  

א  גם זה וגם זה אינו לשון המקר   . מקדש האיש  ובתחילת פרק שני    נקנית 

י    דברים כב יג() ח כִּ קַּ ה  יִ ָּ פעם  למה המשנה משנה    : נשאלת השאלה  .אִיש  אִש ּ

מסבירה הגמרא משום    '.קידושין 'ל  ' קיחה ' מפעם אחרת  ו  ' קנין ' ל  ' קיחה'מ

המשנה רוצה ללמד שאפשר לבצע אותן ליקוחין  ש  . נה כסףתבעי למא  דק

האם    ?וכסף מנלן  :שואלת את השאלהאז הגמרא  ו  .בכסף  , של הכתוב

לכתחילה  התשובה היא ש  )בכסף(?   התורה מדברת על ליקוחין שכאלה 

של    עי"כ שנעשה איזו גזרה שוה בין כמה ענינים   , אנו יכולים  אבל   ,לא
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אפשר    , רשו להגיע למסקנה שאעפ"י שזה לא מפ  ,פסוקים המובאים בתורה 

אני רוצה לרכוש חפץ    להכשיר. לא נכנס לכל הלימוד. בעיסקה רגילה

גמר  "  , אבל במה שהגמרא מביאה  . ת הכסף ולוקח את החפץאני נותן א 

י "  :אברהם אומר  ,"קיחה קיחה משדה עפרון נִּ ה קַח מִמֶּׁ דֶׁ ָּ ף הַש ּ סֶׁ י כֶּׁ תַתִּ  ".נָּ

אני אברהם  את הכסף )לא    מעפרון שיקח אברהם נותן את הכסף ומבקש  

ואני   הכסף  את  השדה(אברהם  נתתי  את  אינה    .לוקח  ההקבלה  ולכן 

ני לוקח את הכסף ומציאות שניה שאני לוקח את  א אחת  מציאות    :הקבלה

ה השדה. ומביאים עוד פסוקים   דֶׁ ָּ ר   הַש ּ ה   אֲש ֶׁ נָּ ם   קָּ הָּ דוֹת - ו  אַבְרָּ ף   ש ָּ סֶׁ כֶּׁ   יִקְנוּ   בַּ

חפץ    שדרכם כביכול הגמרא  לקנות  רוצה לבסס את העובדה שאפשר 

ידע וכי לא  שהאשה אינה חפץ ואי אפשר  היא  אבל הבעיה    ? נובכסף. 

 ולכן לא הבנו כלום ממה שהגמרא אמרה.   12לקנותה בכסף 

ך הפשט ולא שמים  רלמה לא הבנו. זו דוגמא שבה כביכול לומדים על ד

לב שלא למדו כלום. לא לומדים משהו שמבין כל ילד שקיבל כסף כיס  

וקנה סוכריה במכולת. הוא יודע שיכול לקבל סוכריה במתנה או לגנוב  

עבורה,   לשלם  או  היא  ו  שזו אותה  צריך  האחרונה  לא  הראויה.  הדרך 

על   מבוססת  החשיבה שלנו  דרך  זאת.  להבין  כדי  "תלמודיסט"  להיות 

דרך   כלומר  תמיד.  המשוואה  צידי  שני  בין  המוחלטת  הזהות  עקרון 

החשיבה האנושית, מבחינה בסיסית,לא באמת מוסיפה ידע על מה שכבר  

ה הזאת היא מוסיפה  היה ידוע קודם. היא עושה הבחנה בין דברים והאבחנ

אחת הסבות    . דרך אגב זו”A=A“  ידע. היסוד הוא טאוטולגיה מוחלטת 

בבריאה   כי  הבריאה.  ענין  את  שכלית  להבין  אפשר  אי  שבגללה 

הגילוי של התורה הוא   " A=כלום" איבר אחד של המשואה. כל  חסר 

בגדר הזה. לכן מי שמעמיד פנים שהוא כאילו מבין את הדברים שכתובים  

 
שהרי  12 עומדת  אינה  השוה  איש  הגזירה  היא  ואשה-ההקבלה  כאן?  -אברהם  הכסף  ומה  שדה, 

י הפועל לקחת )את הכסף( מבחינה טופולוגית לא נמצא  נִּ ה קַח מִמֶּׁ דֶׁ ָּ ף הַש ּ סֶׁ י כֶּׁ תַתִּ וכשאברהם אומר נָּ
בשויון בין שני המצבים. אזי לא הבנו כונת הגמרא בגזירה השוה, כי עדין לא הבנו את הפסוק  

ח אִיש  אִ  י יִקַּ ה. מהפסוק נדמה שאפשר לקחת אשה כאוביקט, והגמרא רוצה ללמדנו  שבתורה כִּ ָּ ש ּ
קודם כל שאין הדבר כך, לקיחת אשה אינה כלקיחת אוביקט, אלא כפי שאברהם היה צריך לבקש 
מעפרון שיסכים לקחת את הכסף כך אין קיחה של איש באשה אם האשה לא מסכימה. כלומר 

שיהיה מצב של נישואין, שתהיה הסכמה מצד האשה.    של הענין שאנו זקוקים, כדי  הממדיםאחד  
 )מתוך שיעור על תחילת מסכת קידושין( 



 הקדמת הרב יהודא ליאון אשכנזי )מניטו( זצ"ל ללימוד התלמוד  
 וזאת ליהודא   פ"ע

14 

  ,בתורה בלי שיעשה את המאמץ של הגישור מעבר ללא נודע הזה כביכול

 למעשה במקרה הטוב משקר.  

 ריכה להיות אניגמטית לחלוטין שאלה: זה אומר שהתורה היתה צ 

 : היא אניגמטית לחלוטין תשובה

 שאלה: אבל דברה תורה בלשון בני אדם 

יציר    ,. אדה"ר אמיתיים דברה תורה כלשון בני אדם, בני אדם    :תשובה

וכן עם ישראל בגלל היותו עם דובר עברית שחונך על    , כפיו של הקב"ה

יש לו האפשרות לשמוע את התורה "בשידור   , ידי דרך ארץ של האבות

חיישיר  בשידור  אף  ". ,  על  סיני,  בהר  ישראל  לא    בני  מדרגות,  שיש 

 צריכים פירוש רש"י כדי להבין שראשית פירושו חכמה. 

בית   מתקופת  וגמרא(  )משנה  לנו תלמוד  לפעמים שאין  שוכחים  אנחנו 

ראשון. התופעה של המשנה הזו מתחילה עם בית שני וכתיבת המשנה  

יך הזה נדרש  אחרי חורבן בית שני והגמרא עוד יותר מאוחר. כל התהל 

מרגע שהמציאות הנורמלית של עם היושב על אדמתו אינו קיים יותר.  

פיסית של עם ישראל. אבל  -ז"א שהתלמוד הופך להיות הטריטוריה המטה

ומטרת הענין הזה לגשר בין שני הקצוות    מצב עובר, יש מודעות לכך שזה  

 של המציאות. כאילו חסר קטע במשנה הראשונה של פרקי אבות. אנחנו

ומאז    ", ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה"עדיין חיים על היסוד של  

והלאה עד ימינו. ז"א שנצטרך עוד להוסיף את האיבר הבא באותה משנה  

 "ואנשי כנסת הגדולה מסרוה לישראלים".   :בסגנון של

משה קיבל  אין התקדמות מאז ש"ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה".  

ואז כל ימי בית ראשון לא    . ומסרה ליהושע  , תורה מסיני )מחוץ לא"י(

. כי אעפ"י שיש תמורות  'מסירה'ולא הפועל    'קבלה'מופיע לא הפועל  

פנימי   זה  לתקופות,  בהתאם  העם  של  הקיומית  למציאות  פנימיות 

של זמן שבה אין צורך לפעולה מיוחדת של מסירה    להומוגניות מסוימת 

בית   חורבן  הגדולה מתרחש  כנסת  לאנשי  הנביאים  בין  קבלה.  או של 

  ,במאמץ מיוחד ,ראשון ומסתיימת הנבואה. אז צריך למסור באופן ייחודי

לאנשי כנסת    ,כפי שהיא ידועה ומובנת לנביאים  , את התכנים של התורה
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באה האזהרה של מלאכי "זכרו תורת    על זהר את הדבר.  הגדולה, לשמֵ 

 מזה עבדי". אבל זכר ללא הבנה אינו כלל זכר. זה חיקוי ריק מתוכן. 

אחת בנגלה ואחת    ,ואז לומדים שמכאן יש שני מסלולים לאותה המסירה

  , בנסתר. אבל הכל מקבלים אנשי כנסת הגדולה. ואז יש תקופה מסוימת

הגדול  כנסת  אנשי  תקופת  היסטורית  מסוים כ  השנקראת  פוליטי    ,מוסד 

ערך עד בואו של אלכסנדר  בד בית שני עד התקופה היונית,  סוּ שנמשך מיִ 

  , שהוא מקבל את פניו של אלכסנדר מוקדון  , מוקדון לא"י. שמעון הצדיק

אין כאן ענין של    . אומר מה שאומר  , הוא משיירי אנשי כנסת הגדולה

יך לכנסת  בין כנסת הגדולה לשמעון הצדיק שהוא שי  קבלה או מסירה

י  הצדיק  שמעון  אחרי  ממנו  ש הגדולה.  שמקבל  שני    ,תלמיד  אחריו 

הלאה.   וכן  מממנו  שמקבלים  אנו  תלמידים  את  עכשיו,  לומדים  לא 

הסטרוקטורה של פרקי אבות אבל יש כאן תהליך מסוים שהפרקי אבות  

העביר אותה  לאיך    איך נעשו המאמצים השונים כדי להבטיח  ,מתארים

שנמסרה   לאנשי תורה  הגדולה  מהנביאים  את    ,כנסת  להבטיח  כדי 

על אף המצב של הגלות ושל התדלדלות    , השרדותו של עם ישראל כעם

 הזהות בעקבות המציאות הגלותית הזאת.  

רק שאנחנו כבר בסממנים של    .משכיות של אותו התהליךהואנחנו עדין ב

ה  ח י אלא שעדין לא יכולים לכתוב שהמסירה הזאת הצל ,התהליך ההפוך 

 סופית. רק כשזה מצליח אפשר לכתוב.  

בגמרא שהמסקנה דיונים  היא:  יש  כמר    בסופם  עבד  עביד  כמר  "עבד 

עביד". שמי שמקים הלכה למעשה כפי דעתו של הלל או כפי דעתו של  

שמאי שניהם יצאו מידי חובה. נתאר לעצמנו לא הלל ושמאי אלא ע'  

. אז  13את המצוה  זקנים שכל אחד יש לו דעה מסוימת איך צריך לקיים 

הזאת היתה    ת ומסקנת הגמרא הוירטואלי  , ע' דעות  , נניח שיש ע' פנים

עלינו לדעת  שכל מי שעשה כאחד מע' הזקנים הללו יצא מידי חובה.  

. " של תקופת בית ראשון לחן ערוך זה היה המצב של ה"שו ש

מסבות    , יש כאן יסוד חשוב וקשור לענין שלנו כאן. אנו רגילים לחשוב

 
 צוה והשאלה הנשאלת תמיד איך עושים את זה. שהרי זו הבעיה, זה הענין שלנו: התורה מְ   13
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  ,שולחן ערוך  לבצוע, זה לא בא ממקור ישראל, שיש הלכה אחת  זדוניות

  !הוא הנכון  ההפך אבל בדעות כל אחד יכול לחשוב כפי שהוא רוצה. אז  

יכולות    , הזו  )האחת(  אמונת ישראל אינה דבר שבהפקר. על יסוד האמונה

למה? כי    .להיות במציאות דרכים שונות כדי לישם אותה האמת במציאות

בני אדם אינם זהים. דבר שיש לו משמעות מידית לרגשותיו ושכלו וזהותו 

יכולות להיות    , של אחד ולכן  יכול להיות יבש לחלוטין למישהו אחר. 

 יאורטית יותר מדרך אחת לקיים אותה המצוה בדיוק. ת

דוגמא, הלכות הפוכות לגמרי בין אשכנזים לספרדים: אצל אשכנזים  ליש,  

אסור לחלוטין אצל הספרדים. לכן    , וזהמצווה לחתנים לצום ביום החתונה

אם אחד מהם    , הרב היה פוסק שאם יש נישואין בין אשכנזים לספרדים

כי זה    ?צמים  כי למה   .ספרדי אז לא צמים. אבל משיגים בדיוק אותו דבר

עובדיוק כמ כיפור שמוחלים  יום  פנים אפשרייםנו  יש שתי    ותיו, אבל 

ואחד עושים דרך    , אחד עושים דרך משתה  .פורים וכיפורים  :לאותו ענין

בצד האשכנזים ופורים בצד    צום. אז אפשר לומר שהכיפורים זה יותר

 הספרדים.   

שיש דרך מסוימת שבה ההלכה אינה מנותקת מההוי הפנימי    צריך לתפוס 

שאמור לקיים אותה ההלכה. אבל ישנה דרך מסוימת    של מי   של הזהות 

עוד    וכאשר מוסיפים   . שגרמה לכך שיותר ויותר התנתקה ההלכה מהחיים

ועוד חומרות זה מגביר עוד יותר את הניתוק. אז נכון שאחת המטרות של  

מעשה  היא,   ההלכה איזה  עושה  מעשה    , שכשאני  יהיה  לא    ' טבעי'זה 

  ( , מצות אנשים מלומדה. חינוך זה לא אילוףבהמיתבצורה  )במובן של:  

  , נוכח באותה הפעולה שאני עושה  יהיההמימד האנושי של הרצון  שאלא  

אז  ולא כקוף. אבל ככל שיש התרחקות    כבן אדם   תיעשהשכל פעולה  

  , תודעה המתאימה ואז זה כשרעם הוה  או שזה מלוּ   :אחד מהשניים  מתרחש

קוף עם    : הביטוי הוא  פשט)  ני אדם או שלא ואז חזרתי להיות כקוף בפ

 .  (פנים של אדם

. של חינוך  , בין היתר  ,זו בעיה  .'מכני'היה  ילא    ההנקודה המרכזית שז

כשהניתוק כבר  ואז    החינוך מביא ללימוד, והלימוד מביא 'ללמוד וללמד', 
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של  ללא תוכן מודע למשמעות    ,ממשיכים ללמד את מה שלמדונכנס, אז  

 הדברים.  

התורה היתה צריכה להיות  '   למעלה כי   הערה שנאמרה ס ל)בהתייחלמשל  

התורה    כל ש אז כל עוד שהמלמד אינו מודע לכך  ,  ('לגמרי אניגמטית

איך אפשר שתהיה    אם כן "   הוא: שאניגמטי מכל    לכך היא אניגמטית, ו

להגיעמובנת יוכל  לא  אניגמההפתרון  ל  ",  לאותה  ומיוחד  יחיד   :אחד 

אניגמטית   היא  לא    לשכלו שהתורה  אבל  האדם  ככל  לנשמתו של   .

התורה    , אז שהמאמץ החינוכי הוא לגרום לכך שהנשמה תאיר את השכל

 הופכת להיות מובנת יותר ויותר.  

זה    , הוא הנשמה עצמה  ,של הנשמה  הכלי שהוא    , אם חושבים שהשכל

מְ  ואז  עצמו  את  לנהוג  יכול  שהרכב  חושבים  ים,  אוטומטיצרים  כאילו 

הוא מתפקד כמישהו שאין לו נשמה.   ,האדם מתפקד כגולםשרובוטים. וכ

ר  יצֶׁ ת   לֹהִים - א    יְיָּ   וַיִּ ם   אֶׁ דָּ אָּ ר   הָּ פָּ ה   מִן   עָּ מָּ אֲדָּ אה לפי  צהתו  –  )בראשית ב ז(  הָּ

ח   .המפרשים זה גולם פַּ יו   וַיִּ אַפָּּ מַת   בְּ ים   נִש ְ שהו אז זה מתחיל להיות מִ   , חַיִּ

כי לגולם אין יותר בחירה מאשר לבהמה. יש מימד    . שיכול לתפקד כאדם

של שכליות אצל חיה ובהמה שמאפשר לה לפעול להגן על עצמה    מסוים

וכו'. אז יש אנשים שמתפקדים ברף לא הרבה יותר מזה של הבהמה ועל  

ם   וּמוֹתַר זה אומר קהלת  דָּ אָּ ה   מִן   הָּ הֵמָּ יִן   הַבְּ י   אָּ ל   הַכֹּל   14כִּ בֶׁ    :הָּ

  , אפשרות אחרת: כאשר אתה מתייחס למציאות החיצונית כהבליתאבל יש  

  , אבל אם הכל לא הבל  אדם מן הבהמה אין,  מותרנכון ש אז    ,כשהכל הבל 

ראינו ש וזה מה  ,  אז לא. ואז השאלה מה גורם לכך שהכל לא יהיה הבל 

  אני עושה את המאמץאז  שאחרי המתן צריך קנין. אם משהו מוצע לי ו

כלומר שהוא יהפוך לחלק נפרד מזהותי.   .מת שלילהפוך אותו להיות בא

לי  , גשמי  , חמרי  חפץ  להיות  שיכולים  רגשיים,    אעפ"י  קשרים  אליו 

אבל החפץ    ,וא חלק ממני ה מבחינת מה שהוא מייצג בשבילי, אותו הייצוג  

יצוני. לא כן החכמה. חכמת התורה כשהופכת להיות שלי זה  חעצמו נותר  

 
י' בפסוק משמש בכמה לשונות. אצל הפסימי: היות שמותר האדם מן הבהמה אין, אזי הכל    14 ה'כִּ

הוא שם את המסקנה לפני הקביעה. או הכל הבל, לפיכך מותר האדם מן הבהמה אין.  הבל. ז"א ש
כי אפשר לומר אפילו הוא חתן פרס נובל, אם לסופו של דבר הוא מת, והידע מת יחד אתו, אז זה  

 לא שימש כלום, לא קידם את האנושות לשום מקום. 
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ויותר מי שאני מיועד    א שאני אהיה יותרגורם שהנשמה תאיר בי יותר. ז" 

ן, אומר  רב  ה להיות. לכן   לבד הנשמה במה שטהורה  ולכן מזכיר    וצריך קִינְיָּ

 תוכפי שמסביר המהר"ל בהקדמ   –   היא, ובה אמרות ה' נאמרו טהורות 

להיות מסוגל  אפשר לאדם  מלפרקי אבות: האדם הוא בעל שכל. השכל  

וא מלך על העולם כולו. הדבר  להגיע לכל מקום שירצה בעולם. השכל ה

כדאי להגיע. מה בשיעור    לאן היחיד שהשכל לא מסוגל להגיד לי זה  

לקבל   לו  מאפשר  האדם  של  כדאיזו  קומה  לאן  על  להגיעאהארה   ?י 

שעל    ,עשה את האדם כך   , יצר  ,זו חכמת התורה. הקב"ה ברא   .מהנשמה

ועכשיו הוא   . ידי שכלו יוכל לשלוט על המציאות החמרית של העולם

 לעשות עם הכישורים האלה.   מה ו אות  צריך רק את התורה שתלמד

כדי שאוכל לומר שיש לי תורה צריך גם מתן  תורה פירוש מתן וקנין,  

ברישא לקח טוב במתן,  הקנין מעמלו של האדם  ו  , מתן בא ממנו  וגם קנין. 

ן, והקינין מצד החכמה דוקא, דכתיב  וצריכה קִינְ  ה יָּ כְמָּ )סוף הפיסקא    קְנֵה חָּ

 . הקודמת(



ה יִרְאַת יְ   1ההוא דאמר  כְמָּ ית חָּ ל טוֹב יָּ רֵאש ִ כֶׁ ה , פי' אם   ש ֵ כְמָּ ית חָּ , אז  רֵאש ִ

ל טוֹב  בְּ   ה' יִרְאַת   כֶׁ ם לְ ש ֵ יהֶׁ ת  ו   , עֹש ֵ דֶׁ עֹמֶׁ תוֹ  הִלָּּ עַד תְּ ודע    . לָּ ואם לאו לא. 

והאמין שאין לך חכמה בתורה כי אם חכמת הראשית, היא היא חכמת  

. היא היא חיות ומציאות  2הקבלה, ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה 

 ל שכן בשל הנסתרות. כ של הנחלה באשר הו"א שם, ו 

 וזאת ליהודא 

ה יִרְאַת יְ  כְמָּ ית חָּ עד עכשיו אנחנו קוראים בפשט הדברים כאילו   . יָּ רֵאש ִ

היראה מהווה ראשית החכמה. מסביר הרב, לפי קבלה, שאם החכמה היא  

החכמה של הראשית אז זה יוצר את המימד של החכמה, ואז זה עושה  

שהכל   הפסוק  באותו  התקדמות  יש  כאילו  לעד.  עומדת  ואז  טוב  שכל 

 כמת הראשית.  מבוסס על כך שיהיה מובן שאנחנו מדברים על ח 

כמחנך שהילדים הם לא טפשים. אבל   לומר  נהג  אחד הדברים שהרב 

רגישים מאד ויש להם אמונה אינסופית במבוגרים. לכן כשמלמד אומר  

לילד בן חמש, שמתחיל לקרוא פסוקים ולא מבין כלום, שהתורה מובנת  

חייב    ילד או ש  :וזה נורא בשני המקרים  ,יים נאחד מהשמתרחש  מאליה, אז  

או שהוא חייב לחשוב שהמלמד משקר לו.   ,שוב שהוא לגמרי טפשלח

הוא מחליט שהוא   , אזוהיות שאינו רוצה להאמין שהמבוגר משקר לו

יותר ואז הם מאבדים סופית כל אמונה במה  ו טפש. יש ילדים גיב רים 

 .  הםשאומרים ל

פירוש הדבר שעלי לעשות אותו    , אם התורה היא באמת תורה מן השמים

לא  יא כבר  ה  , השמים  מן כי אעפ"י שהתורה היא    ,וא אפשרי מאמץ, וה

או שקיבל תורה ממי שקיבל אותה מן    , מן השמים  מים. רק מי שקיבלש ב 

איש מפי  איש  שקיבל  מימי  שקיבל  או  מפי    השמים,  רבינו  משה  עד 

אבל    " תורה" הגבורה, אז ממנו אפשר לקבלה. מכל אחר אפשר לקבל  

לא מן השמים, אז מנין היא? אפשר להעמיד פנים לומר שהתורה היא  

היתר שטויות וכל  פשוט  דבר  והיא  העליון  אבל השכל  את    ,  סותר  זה 

על ידי  אליו  המציאות. כי המדע הוא דבר שהשכל האנושי יכול להגיע  

 
עַד:  1 ת לָּ דֶׁ תוֹ עֹמֶׁ הִלָּּ ם תְּ יהֶׁ ל עֹש ֵ ל טוֹב לְכָּ כֶׁ ה יִרְאַת יְיָּ ש ֵ כְמָּ ית חָּ  תהילים קיא, י: רֵאש ִ
 פרקי אבות, א, א.  2
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לא  ו  השכל האנושי כשהוא נתון לכוחות עצמ ,תורהל בל ץ שלו, אהמאמ

ל לא  אפילו  להגיע.  והתרבות    ' ב'יכול  היות  בראשית.  של  הראשונה 

דרך כל מה שלמדו או ישירות מחכמי    , הכללית של ימינו ספוגה תורה

ואפילו שאותם התכנים הם לא שלמים או מעוותים,    , ישראל או בעקיפין

ולכן יש הרבה דברים שאנו מקבלים    . כית"ה תנבכל זאת זה ספוג תודע 

אז נראה לנו  ו  , מהעולם החיצוני כהד לדברים שקיימים עמוק בנשמתנו

אבל אז יותר מתמיד צריך להזהר ולוודא האם זה הד    .שאנו מזהים משהו

ומעביר יחד אתו את הפסולת    , או שבגלל אותם עיוותים הוא נגוע  , תקין

 יחד עם הסולת הנקיה. 



 : 1וכבר הזהירונו בזה בעל התיקונים אזהרה נוראה, וז"ל בתוכחה 

איהו  ודא  יב"ש,  תמן את"ר  בֵש    2בראשית  וְיָּ רַב  ח  יֶׁ ר  הָּ , בההוא  וְנָּ

א ואמרין  דָּ חוּ יִ זמנא דאיהו יבש ואיהי יבשה, צווחין בנין לתתא בְּ 

אֻנְנִי וְלֹא    4, הדא הוא דכתיב 3וְאֵין עֹנֶׁה וְאֵין קוֹל  ל,  אֵ רָּ ש ְ ע יִ מַ ש ְ  ז יִקְרָּ אָּ

נֶׁה ע   : אֶׁ

 וזאת ליהודא 

בפני עצמו ועיקר  לרשב"י מיוחד . תיקוני זהר זה ספר שלם את"ר יב"ש

ענינו פירוש המלה בראשית בשבעים פנים, בין היתר כל אותן התמורות  

 . אחת מהן את"ר יב"ש.  ת" א שי"בר בין האותיות, למשל 

בֵש   רַב וְיָּ ח  ר יֶׁ הָּ יש ספירת התפארת  :  הספירות  אילןשל    ה. רמז, בבחינוְנָּ

ת  רא והנהר זה ספירת היסוד שמחברת בין תפ  ,וספירת המלכות שהיא הגן

 ומלכות.  

אז    , שהוא הנהר יבש  ,אם היסוד  . בההוא זמנא דאיהו יבש ואיהי יבשה 

 לכן הנהר יבש והארץ )המלכות( היא יבשה.  .למטה  שפע לא מעביר שום  

הבנים צועקים למטה. יש    . ל אֵ רָּ ש ְ ע יִ מַ א ואמרין ש ְ דָּ חוּ יִ צווחין בנין לתתא בְּ 

לאחד    ,ה"ה בו"י  , יהכאן דרישה של הייחוד של קודשא בריך הוא ושכינת

   .תפארת ומלכות על ידי היסוד

אז    , אבל אם אלו רק מלים בעלמא וזה יבש מתוכן  . וְאֵין קוֹל וְאֵין עֹנֶׁה 

 אין קול וכתוצאה אין עונה.

 
 תיקוני זהר דף פב ע"א, תקונא ארבעין ותלת:   1
: ועיין גם ישעיה יט, ה.   2 בֵש  רַב וְיָּ ח  ר יֶׁ הָּ ם וְנָּ י יָּ זְלוּ מַיִם מִנִּ  ע"פ איוב יד, יא: אָּ
 ע"פ מלכים א יח, כו.   3
 משלי א, כח. פי' הגר"א יקראונני בתפילה, ועיין שם פירושו באורך.  4



פה    והכי  דבעל  מאורייתא  וחכמתא  קבלה  דאסתלק  דגרים  מאן 

דבכתב  אית  ומאורייתא  דלא  ואמרין  בהון,  ישתדלון  דלא  וגרים   ,

נביעו   יסלק  הוא  כאלו  בודאי  ובתלמודא,  באורייתא  פשט  אלא 

, ווי ליה טב ליה דלא אתברי בעלמא ולא  1מההוא נהר ומההוא גן 

ד  אורייתא  ההיא  ליה    בכתב יוליף  דאתחשב  פה,  דבעל  ואורייתא 

 גלותא:   כאלו אחזר עלמא לתהו ובהו, וגרים עניותא בעלמא ואורך 

וכן מי שגורם שהקבלה והחכמה יסתלקו מתורה שבעל פה ומתורה  תרגום:  ]

ואומרים שלא יש    (בחכמה ובקבלה )בהן  לא ישתדלו    (אחרים )שבכתב וגורם ש

בוודאי כאילו יסלק את השפע מאותו נהר    (אין סוד ) בתורה ובתלמוד רק פשט  

ומאותו גן אוי לו מוטב לו שלא יברא בעולם ושלא ילמד אותה תורה שבכתב  

ותורה שבע"פ  כי נחשב לו כאילו מחזיר את העולם לתוהו ובוהו לשבירת  

 [ .)כפשוטו( בעולם ואורך הגלות  )ולא רק עניות הדעת(הכלים וגורם עניות 

  

 
ן   1 ת הַגָּּ קוֹת אֶׁ ן לְהַש ְ ר יֹצֵא מֵעֵדֶׁ הָּ  דכתיב )בראשית ב, י( וְנָּ
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ומה לנו בדור היתום הזה, שכמעט כל בעלי תלמוד ומרביצי תורה חסרה  

אורייתא  וכל שכן ב   בכתב ד כמת הראשית, חכמת הקבלה באורייתא  ח להם  

הננו כל יום ויום  . והננו אנו, בני מאמינים בתורת ה' ובחכמיה,  דבעל פה 

כבוד חכמים. שגלוי לפני החוקר כליות ולב, שרוב  לזול  י ז טא  בסכנת ח 

רובם מרביצים תורה ומוסר בדו מלבם, אומרים מסורה בידנו ואינינה, כי  

והתלמוד כמו גלמוד מי יבונן,  אין בידם אלא ספרים חתומים וסתומים.  

ים ד  ה מַחְכִּ ה בִסְחוֹרָּ רְבֶּׁ ל הַמַּ    . 2לֹא כָּ

 וזאת ליהודא 

זו האשמה חמורה ביותר. וסר בדו מלבם  שרוב רובם מרביצים תורה ומ 

ז"א יתכן שהם בכנות ותמימות משוכנעים שזה בא משם, אבל לאמיתו  

את   מבינים  הם  שבה  מהדרך  בא  זה  שלהם.  מהשכל  בא  זה  דבר  של 

 הדברים.  

וכאן אנחנו צריכים להזהר מאד כי הבעיה שקיימת כאן זה שאף אחד  

מאתנו לא מסוגל לדבר, ועוד פחות ללמד, תורה, כי אם דרך השכל שלו. 

אותם הדברים   להיות בטוח שהדרך שבה אני מלמד  יכול  אני  איך  אז 

שאני מלמד הם אכן באמת תואמים את מה שלימדני מורי ורבי שאני  

 נאמן לתלמודו.  

וזה היה  אז   נוקשה.  קודם כל כלל אחד שהרב היה מלמד באופן מאד 

מתבטא בצורה כזו: אני יודע מה שאני אומר כי איני אומר אלא מה שאני  

יודע )לא מה שאני חושב(. ז"א שיש מאמץ תמידי לבדוק אם כל אותם  

הדברים שבאים לי כרעיונות שבהם אפשר להאיר, לבטא, לתת דוגמא,  

תי, כי הרי לסופו של דבר כמו שאיננו אמורים  להעשיר את מה שקיבל

המאמץ   זה  תוכים.  להיות  אמורים  איננו  גם  אדם,  בפני  קופים  להיות 

התמידי למדוד כל מה שאני מתכוון לומר מול כל מה שלמדתי מרבותי.  

אם יש איזה דבר שלא מתאים, אזי יפה ככל שיהיה הרעיון, אני שם אותו  

להתחלק בו באומרי זה רעיון זו לא תורה  בצד. אולי אוכל באיזו הזדמנות  

 
 עיין אבות ב, ה. מרבה בסחורה, היינו למדן ובקיא.  2
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אבל ברגע שאני שוכח את האבחנה הזו אני כבר נמצא בסכנה  של תורה  

 ומוסר בדו מלבם.

 שאלה: מה הבעיה ללמוד מספר? מה ההבדל בין לקרוא לבין לשמוע?

תשובה: כשאני קורא ספר אז אני במצב של בדידות, אני מול הספר. אם  

השורות,  בין  לי את המפתחות איך קוראים  לא קיבלתי ממישהו שמסר  

אז אני חושב שמה שמי שכתב כתב, זה מה שכתוב. יש הבדל תהומי בין  

שהיא   בתוכה  חיים  שאנו  בתרבות  דיבור.  לשמוע  לבין  טקסט  לקרוא 

נית ספוגה אמונה דתית רומית, אנחנו והתרבות המערבית, דהיינו תרבות יו

מדבר אל השכל, האדם מדבר    פחות מסוגלים לתפוס את ההבדלים. הספר 

אל הנשמה. אולי היות והשכל שלנו מהווה איזה מסנן בין מה שאנחנו 

שומעים לבין מה שהנשמה מקבלת, אנחנו לא לגמרי מודעים לכך. אבל  

 כפי שהרב היה רגיל לומר: "ואם לא הבנת, לא נורא, נשמתך הבינה".  

 שאלה: תורה שבכתב פונה אל השכל? 

ותורה שבע"פ שתיהן מדברות אל הנשמה, ולכן,   תורה שבכתבתשובה: 

כפי שכתב הרב קודם, "לבד הנשמה הטהורה", ולכן היא יכולה לקלוט  

רוֹת טְהֹרוֹת יָּ אִמְרוֹת יְ מאותו המימד ש  , מאותה הבחינה  .   אֲמָּ

יהיה    , אם אכלת פעם תפוז  יכול לדמיין מה  אז אתה רואה תפוז ואתה 

  ,את ריחו  , יכול  לתאר את צבעו  אתה   , אם אף פעם לא אכלת תפוז  .טעמו

  ,אך אינך יודע את טעמו. יחד עם זאת, היות וכל שיעור קומתו של האדם

הזה  ,כולל שכלו העולם  המציאות של  לבחינה של  שייכים  בעוד    ,הם 

שהרי    , שהנשמה שייכת למציאות של עולם הבא, והתורה באה מעוה"ב

ת לכך בגלל שזה  והיא מסוגל  ,היא מראה לנו את הדרך איך להגיע לשם 

  לויותר מאירה א   ה רהיאז כל כמה שהנשמה הטהורה היא יותר ב  .מקומה

הדברים שהנשמה    הוא יותר מסוגל להתקרב אל אותם  ,תודעתו של האדם 

וזו הסבה שבגללה היא באה אל  זוכרת אותם מלפני בואה אל תוך הגוף.  

 תוך הגוף, כדי לעזור לגוף למלא את יעודו.

וזה    ,שהיות ויש לאדם שכל  ,שעליה בין היתר מדבר הרב כאן  ,הסכנה

והגאוה הזו מונעת    , אז אני יכול להיות גאה בשכל שלי  , ורציני  דבר חשוב
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 .ממני את האפשרות להאזין למה שלא בא מהשכל שלי אלא בא מבחוץ

ולפעמים אני יכול להבחין את אותה הנשמה שמדברת אלי כאילו היא  

 שאני דוחה אותה, מרחיק אותה.    ז"א  , מדברת מחוצה לי

מסבות שלא    , אני רוצה לתת דוגמא אעפ"י שנראית כבלתי מובנת. פעם 

החליט הרב שלא כדרכו לעשות שיעור דומה למה שאנו    , אכנס אליהן

היינו לדבר על עניני קבלה בפומבי.   .עושים במושגים של לשון המקובלים

שי הספרות  כל  היתר  בין  לכך,  גרם  מה  הסביר  ודברים  הוא  וצאת 

)תהלים  לעשות סדר בדברים משום    שנאמרים בשם ה... וכו' ואז הגיע הזמן 

לַי   קיט קכו( וֹת  לַעֲש  ךָּ יָּ עֵת  תֶׁ תּוֹרָּ הֵפֵרוּ  ואלו שמקליטים, אל  ". ואז אמר:  : 

בשיעור  היה  שלא  למי  ההקלטות  את  את    ,תעבירו  שמעו  לא  אם  כי 

. "י אבל לא כל כך הדברים מפי האומר לא מבינים כלום. זה נראה מסתור

את הכל ומעבירה באופן נאמן    ' קלטה' יכול  בע"כ דברי הרב. הקלטת כ

אבל מה שחסר בין    , אפילו יותר מכתב יד,ביותר את הדברים שנאמרו

 הנשמה. – המכונה לשומע 

 מוקלטת  מוסיקה ונהנה משאלה: אבל כשאני שומע 

תשובה: אני יכול ליהנות מזה אבל זו לא תורה. אני עלול ללמוד וליהנות  

מדברי תורה כפי שאני יכול ללמוד וליהנות ממוסיקה או מספרות יפה,  

וזה דווקא   ולקרוא ספרים של תורה כמו שאני קורא ספרי פילוסופיה. 

לחשוב   הוא  האיסור  החיצוניים,  בספרים  לקרוא  האיסור  של  הענין 

קורא בתורה ואתה קורא בספרים חיצוניים זה אותו דבר,  שכאשר אתה  

 יש רעיונות שאני קולט אותם ואוכל אותם ... 

פרי עושה  פרי  עץ  על  מדברת  כשהתורה  שנגרמת    ,...  הבעייתיות  עם 

העיכול   יודעים שמערכת  אנחנו  פרי.  עושה  הוציאה עץ  עי"כ שהארץ 

ים את המזון יחד  אנחנו קולט   ,ים לשלנו בנויה בצורה כזו שכשאנחנו אוכ

היינו   , עם הפסולת. הפסולת זה אותם דברים שהגוף לא מסוגל לקלוט

שמזיקים לו אם אינו מסוגל לפלוט אותם החוצה. אבל אם יש מזון שלם  

שכוללת את הכליות והמעיים    ,עיכול  שאין בו פסולת אז אותה מערכת

הדברים  בין  בירור  אבחנה  לעשות  כדי    שתפקידם  לקלוט  חייב  שאני 
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כדי להחיות את    לבין אותם שאני חייב לדחות החוצה  , החיות את גופיל

 .  יכול לקלוט את הכלואין פסולת אז הכל אכיל, גופי. אם 

פסולת בה  אין  התורה  מסוגל  ,מלכתחילה  שאני  נשמתי    ז"א  מבחינת 

כי השכל  לעשות זאת,  אבל השכל שלי לא מאפשר לי    .לקלוט את הכל

אז ישנו המאמץ של עמל תורה שתפקידו   . מוכן לקלוט רק מה שהוא מבין

שזה לא מה שאני מבין שהיא האמת. התורה היא    , לגרום רצונית לכך

אפילו אני לא מבין. אז אני צריך להתאמץ כדי להגיע אל אותה    ,האמת

שאני נותן לשכל לעשות את הבירור זה, שזה    האמת. אבל באותה מידה

האינטלק התכנים  לכל  לעשות  השכל,  של  מה  תפקידו  את  טואליים 

שחיוני   מה  לברר  התזונתיים,  לתכנים  עושים  והמעיים  מה ושהכליות 

שצריך להרחיק. יחד עם זאת סגולה נוספת שקיבלנו מרבש"ע וזה נקרא  

השכחה. אותם הדברים שאני עדיין לא מסוגל לקלוט אותם ואיני יכול,  

ותם  לשים א  , היינו  .להוציאם כפסולת, אני יכול לשכוח אותם  , שאסור לי

הנכונות   הקליפות  את  שיקבלו  עד  היטב,  ומכוסה  בטוח  מקום  באיזה 

ולהחזירו יום אחד אני שומע    . שיכולות להצמיח את הדבר  ואז פתאום 

ששמעתי לפני כל כך   ולפתע אני מבין את מה ,משהו שנראה ללא קשר

 הרבה זמן.  

אציין  יש כאן רמז בכתב היד שהוא מחק אותו אז לא אזכיר אותו אבל  

 .מה שהיה מסביר על ההבדל בין דרך הלימוד של הפרושים והצדוקים

צריך להזכיר דבר חשוב שהצדוקים היו מאד דתיים, אדוקים, מקפידים  

על כל מלה בהלכה אבל דרך הלימוד שלהם היתה שהיו לומדים ומאמינים  

מבינים שהם  ואילובמה  שקיבלו   ,  באמונה  מאמינים  היו  הפרושים 

והי עוד  מאבותיהם  וז"א שכל  מאמינים.  הם  במה  להבין  כדי  לומדים  ו 

שנדמה לי שלא הבנתי במה אני מאמין אני ממשיך ללמוד. אחרי שהבנתי  

אבל האמונה היא ראשיתית.    ,אני ממשיך ללמוד כדי להעמיק את התודעה 

לי   באה  האמונה  האמונה.  של  התוכן  של  והמקור  השרש  לא  אני  כי 

שני ענפים עיקריים: )א( האבות אברהם  עד    ,שקיבלו מאבותיהם  ,מאבותי

, ו )ב(  'מאמינים בני מאמינים 'יצחק ויעקב מצד אחד, מהבחינה הזו אנחנו  

ניתנת לצאצאי האבות ותורתו, שתורת משה  רבינו  משה מדבר    .משה 
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הוא    .מייסד דתלא  הוא  משה  ,  )ולא בשם אלהיו(   בשם אלהי אבותיכם

 נותן את התורה של רבש"ע לצאצאי האבות.

  ,צריך להלחם נגדההיא נטיה ש  , נטיה לפעמים בלתי מודעת לצדוקיותה

 כי כולנו נתונים לאותה סכנה. התכונה הנפשית הדרושה היא ענוה. 

הן הגננות והמלמדים. אלו צריכים    אחת הבעיות החברתיות שלנו זה מי 

"זקן    :להיות הסבים והסבתות. המלמד צריך להיות כתיאורו של רש"י

דים הקטנים זקוקים לאותה חכמת חיים שרק הגיל יכול הילמלא רחמים".  

שהחינוך של הילדים הקטנים זה להעביר להם    הטעות היא לחשובלתת.  

בעוד שהחינוך צריך להיות להעביר להם מידות. עד לא קנו אותן    ,ידע

הם המידות המידות   ,  לאותן  השייך  הידע  לקבל  יכולים  שכן    ,לא  וכל 

ותם התכנים של הפשטות של הוודאות  המצוות שבאות מאוחר יותר.  א

הגר"א   על  מספרים  מהזקנים.  מקבלים  העצמי  הבטחון  את  שנותנת 

שבשבת אחה"צ היה נותן שיעור תורה לעגלונים )דווקא(, כדי להעביר  

 לקטן ביותר צריך את הגדול ביותר. 

(111113 ) 

השליש הראשון של הקדמת ר' חיים מוולוז'ין לפירוש  בהמשך, אולי נלמד  

 הגר"א לספרא דצניעותא.

 ומה לנו בדור היתום הזה 

  , אבל  .לומדים את התלמוד בלשונוהתקבל בישראל שדורות  דורי  מזה  

המלמדים היו יודעים את המימד הנסתר של מה שהיו   ,כפי שמסביר הרב 

אשכ  .מלמדים תופעה  למעשה  היתה  וזו  כתוצאה,  שלימוד  ורק  נזית, 

והיות ולא    , התלמוד הצטמצם ללימוד דיינות. היו ישיבות להכשרת דיינים

היו מספיק מורים ומקומות לימוד, אז כל מי שרצה ללמוד תלמוד היה  

צריך לילך לאותם בתי מדרש של דיינות. ולכן לסופו של דבר הפסיקו  

בין היתר, בתוך התופעה הנ"ל  ,  ללמוד גמרא כחכמת התורה שבע"פ. 

היות שלדיינות לא צריך את האגדות, היו מדלגים על האגדות והתרגלו 

  לא ללמוד את האגדות. ז"א התרגלו לא ללמד את האגדות, ומי שלא

 ם לא יכול ללמד אותן.ג למד 
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שבהיותו   אחרי  לתקן,  ניסה  מפראג  שהמהר"ל  הדברים  אחד  זה 

תית.  באמסטרדם להדפסת ספריו, נפגש עם שיטת הלימוד הספרדית המסור 

משום מה אותם הכתבים של המהר"ל על אגדות הש"ס נעלמו למשך  

כנראה חזרנו לתקופה שאנו שנה ונתגלו רק לאחר מלה"ע השניה.    300

לא זו בלבד אלא שיש תופעה, וזה בגדר השערות שהיות  זקוקים להם.  

 שספרי המהר"ל שבידינו נדפסו בחייו, כתבי היד נעלמו. 

קראת סוף שנות החמשים( שחסרה לבעלי  הדור היתום הזה )הרב כותב ל 

ז"א בעיקר למורים, אותו ענין שהוא מגדיר כחכמת הראשית,    ,תלמוד

דהיינו חכמת הקבלה. מצד אחד יש מצוות כבוד ת"ח ויחד עם זאת רואים  

ם לכל מה שקשור לנסתר  ה והיחס של  , ת"ח כאלה שיש להם רק הנגלה

 . ת חטא זילזול כבוד חכמיםהננו כל יום ויום בסכנ והתוצאה ש  מאד בעייתי.

  , הפונקציה   ,הנפשית   המידהכי אין בידם אלא ספרים חתומים וסתומים.  

זה מה    ',מבין דבר מתוך דבר'.  בינה שמאפשרת לנו לקרוא ספר נקראת  

שמאפשר לנו לקרוא ספר. אבל יש להדגיש שבקריאת ספר הענין של  

הבינה הזאת זה ביני לבין עצמי. אין מישהו שיכול לאשר שהבנתי נכון. 

זה הדרך שבה לומדים משהו ממישהו אחר. חכמה זה    החכמה הענין של  

בעוד שבינה זו הבדידות של האדם עם    , היחס האישי בין רב לתלמיד

מצוי לפני ספר והספרים  כביכול  מידותיו שהוא  ל אחד לפי  כוחותיו, כ

 הם חתומים וסתומים.  , כדברי הרב,הללו

שאלה: אבל הרב אשכנזי אמר באחד השיעורים לגבי דברי המשנה "עשה  

לך רב וקנה לך חבר", שהרב הוא מי שיכול לאמת לך את מה שקראת  

 בספר, אבל בכ"ז הספר הוא 'חבר' ...

שכל אחד מחפש לחברותא    , משוםה דבר מאד בעייתיהחברותא זתשובה:  

תחום אחד זה גדול ובתחום אחד  ב מישהו שקצת יותר ממנו. זה נדיר ש

ומשלימים זא"ז. בין כך ובין כך יש הדברות. החברותא עם    , אחר גדול

הרב היה  חסר הצד שספר זה מאד משעמם, אף פעם לא עונה לשאלות.  

הסבה שצריך 'לקנות' את    ש   ", ברלך ח  קנה עשה לך רב ו"מסביר בענין  
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זה   ללמוד  החבר  יכול  בעוד שלא  אתך  שילמד  מישהו  לשכנע  שצריך 

 ממך... 

ל איך לקרוא ספר. זה לא רק ענין של הבנת הנקרא )או יש גם ענין ש

קריאה של  ב   ,שלמדת עם מישהוזמן מסוים  אחרי  הבנת המקרא(, אלא  

  ם למדת ממנו איזו , יש לך ידע מסוים שנמסר לך בע"פ, וג איזה מחבר

נמסרו לך    ז"א  .גיה איך להתמודד עם דרך הכתיבה של מישהוומתודול

', ואז הספר כבר אינו חתום וסתום. כל הספרים הגדולים שכתבו מפתחות'

  וכאשר מי שאינו כזה  .כשכתבו ספר זה היה מיועד לת"ח  , חכמי ישראל

הספר,   את  לקריאה    , טכניתאזי,  לוקח  ביחס  בקריאה  אצלו  הבדל  אין 

אחרים  חכמה  מבין  בספרי  שהוא  מה  חלק  ומבין  כשזה  נורא  לא  זה   .

הבעיה מתחילה  שכל אחד ואחד יכול לאמץ לעצמו.  מרכישה תרבותית,  

 כשהוא מתחיל ללמד על הבסיס הזה.

ישנו הצד שבו צריך להעביר הלאה מה שנתקבל ולרוב לא מספיק לחזור  

הרב היה מדגיש שאנחנו משתמשים בביטוי  שנשמעו.  על הדברים כפי  

עד מרע"ה איש  איש מפי  הוא  לאוזן אבל הביטוי המסורתי  מפי    מפה 

)לא תורה    . יש כאן מימד מסוים השייך למימד של תורה שבע"פ הגבורה

יחד  צריך למסור את הדברים בצורה שקיבל אותם.  מי שמוסר  ש  באוזן(.

ה  כמכשיר  להיות  הכוונה  אין  זאת  כתוכי.  עם  או  הוא קלטה  המאמץ 

הדברים,   את  המחודשתבאופן  להעביר  למציאות  לא    .מותאם  התורה 

מושפעת ממנה אבל  . היא לא צריכה להיות מנותקת מהמציאות החיצונית

 צריכה להשפיע עליה.  

יצחק עם הרב ההדגשה היתה   למשל, ברוב הלימודים שלמדנו עקידת 

בין   ישרהמושג  ההבדל  במסורת  יצחק  שהדבר  עקידת  הדרך  לבין  אל 

ביקורת על  היה  נתפש בתרבויות אחרות, בין היתר בנצרות. הפן השני  

כל מי שניסו לעשות השוואה בין עקידת יצחק לבין השואה )שכינו אותה  

HOLOCAUST    הרב מאמר  וראה  עולה.  קרבן  באחרית  "היינו  ויהי 

לק  ח  , הימים"(. אז היות שאנו לא חיים בתוך המערבולת הזו כאן בא"י

ל  רלוונטים  לימודים לא  מאותם  הניכר  היום רוב  לשמוע  שיכול  ציבור 
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זאת להתאים את הדברים   צריכים בכל  היינו  יצחק.  עקידת  שיעור על 

 לציבור השומעים.  

אז איך אני יכול להיות שקט שבכל זאת איני סוטה מהתוכן הלימודי של  

הלאה.    מה זה  את  מעביר  אני  כאשר  )כנאמשקיבלתי  הדרכים  ר  אחת 

אני צריך בראש מחשב סופר מהיר   , שכשאני לומד עם עצמי למעלה( זה 

הדברים    , ומדויק כל  עם  פרט  כל  להשוות  מאפשר  נתון  רגע  שבכל 

עת שזו דרך לא נכונה וצריך לדחות או  דואם יש אי התאמה ל   ,הידועים

אחרתלדייק בצורה  להתבצע  שיכול  לימוד  אין  פעם    , .  כל  לימוד.  כל 

 את זה.   'מתייק'המאמץ איפה אני   שלומדים משהו, צריך 

הקיימות הבעיות  כאן  , אחת  מסביר  למה שהרב  בעלי    , בהקשר  שאצל 

מבודד, סגור על עצמו, לא קשור לכל היתר. זה  כ ראה  כל ענין נ  , הפשט

ז"א שלוקחים חלק  .  'אבר מן החי'קוראים לו    , בלימוד  , הצד שבקבלה 

לכן כשהרב אומר "תורה ומוסר  מהתורה ומבודדים אותו מהכלל כולו.  

את  מסביר  הדרך שבה הוא  בדו מלבם" ז"א שאותו מלמד קרא משהו ו

על פי משהו   ,על פי איזה הלך רוח של התרבות הנוכחיתהדברים היא  

ושנראה לו עוסק באותו   , שהוא קרא מאותם חכמי או"ה ומצא חן בעיניו

 הוא נסחף לאותם הדברים באותה צורה.אז ו ,ושאנ

ים ד  ה מַחְכִּ ה בִסְחוֹרָּ רְבֶּׁ ל הַמַּ זו משנה מדברי הלל בפרקי אבות )פרק    לֹא כָּ

 ב משנה ו(.  

מֵד,   ן לָּ יְש ָּ סִיד, וְלֹא הַבַּ ץ חָּ רֶׁ אָּ ה אוֹמֵר, אֵין בּוֹר יְרֵא חֵטְא, וְלֹא עַם הָּ יָּ הוּא הָּ

ד, וְלֹ  ן מְלַמֵּ דָּ פְּ ים,  וְלֹא הַקַּ ש ִ אֵין אֲנָּ ים. ובִמְקוֹם ש ֶׁ ה מַחְכִּ ה בִסְחוֹרָּ רְבֶּׁ ל הַמַּ א כָּ

 : ל לִהְיוֹת אִיש  דֵּ תַּ  הִש ְ

במסחר ומשא  )יותר מדי(  אם אתה עוסק  הכוונה שהפשטנים מסבירים ש

אין בידך זמן ללמוד. אבל כל המשנה הזו עוסקת בענין של  אז    ,ומתן

קורה  אוגר מידע בזכרונו, כמו   -  ' מרבה בסחורהלכן יש להבין ' הלימוד. 

דברים, אבל חסרה הבנה במשמעות   הרבה שיודעים  באוניבסיטה למשל  

 .  של אותם הדברים
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ואמת כי מצד אחר רוב העם הכל התפוצות וגם בארץ הקדושה, צמא  

 זה חוטא וזה מחטיא, ושני]ה[ם בקרי.,  3ללא מים, ופונים לבורות נשברים 

חוטא כלפי מעלה  עד שהגענו למצב קלקול   כזה, שדובר אמת ברבים 

 .6את לרבות ת"ח  5, וכדדרש ר' עקיבא 4משום את־האלקים תירא

אך! תנינא במסכת ברכות ריש פרק ב': בין אליקכם לאמת ]ויציב[ לא  

יפסיק. והפירוש לא יפסיק ענין הדביקות בין האמת לאלקות, אפילו לתת  

 .7יתא, וכל שכן מדרבנן שלום לאלו שחייב עליהם מורא וכבוד דאורי

 וזאת ליהודא 

הרב מסביר שאסור לגרום להפסק בין האמת לאלהות. ז"א שהכח לומר  

את הדברים שהוא אומר כאן זה מאותה הלכה שלא להפסיק. והרמז שיש  

 דברים שאותם עושים משום דרכי שלום ויש דברים שלא 

⋅ 

 ⋅ ⋅ 

  

 
 ע"פ ירמיה ב יג, ועיין כלי יקר על שמות כח, טו.   3
בֵעַ:  4 ָּ ש ּ מוֹ תִּ א וְאֹתוֹ תַעֲבֹד וּבִש ְ ירָּ יךָּ תִּ לֹהֶׁ ת יְיָּ א   ע"פ דברים ו, יג: אֶׁ
 קידושין נז ע"א.  5
 ז"א כשאתה נותן שיעור במקומות מסוימים מאשימים אותך בפגיעה בכבוד ת"ח   6
ב  7 נֵי הַכָּּ וֹאֵל מִפְּ קִים ש  רָּ פְּ מְצַע  שזה ענין המשנה שם, שהמשנה הראשונה מלמדת: "בַּ אֶׁ יב, וּבָּ וֹד וּמֵש ִ

ה רְאָּ נֵי הַיִּ וֹאֵל מִפְּ מְצַע ש  אֶׁ ה אוֹמֵר, בָּּ י יְהוּדָּ י מֵאִיר. רַבִּ בְרֵי רַבִּ יב, דִּ ה וּמֵש ִ רְאָּ נֵי הַיִּ וֹאֵל מִפְּ יב  ש  , וּמֵש ִ
ם:   דָּ ל אָּ לוֹם לְכָּ יב ש ָּ בוֹד, וּמֵש ִ נֵי הַכָּּ וֹאֵל מִפְּ קִים ש  רָּ פְּ בוֹד, בַּ נֵי הַכָּּ והמשנה השניה מסבירה: "אֵלּוּ  מִפְּ

קִים וכו'" רָּ ין הַפְּ  הֵן בֵּ
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בַע דירתי מני י שנפח נשמה באפי  מ והנה, גלוי וידוע לפני   נעורי היה    8שקֶׁ

שהנ הנסתרות.  בעולמות  הוסרו   9לה ג דוקא  מעת  ערוה,  כולו  ליחוד 

 הלבושים העתיקים כמעט לעיני כל ישראל.  

 וזאת ליהודא 

נְתִּ 'פשט' זה בחינת   תָּּ ת כֻּ י אֶׁ טְתִּ ש ַ ז"א שיש דרך מסוימת של    .)שה"ש ה ג(  י פָּּ

למעשה בגדר דומה ל"מגלה  לימוד הפשט, שהוא פשט מדומה, שהוא  

כהלכה". נזכיר כבדרך אגב כי בביטוי הזה "הלכה"    אפנים בתורה של 

כל השונה  " וכן    ,כבירושלמי שקורא למשנה הלכה  ,פירושה תושבע"פ

מי שנותן פירוש למה שקורא בתורה    ה"מגלה פנים" וכו' הוא.  "הלכות

רוה. בלי ההסבר של תושבע"פ, דהיינו שעושה את התורה ע  'כמאמרו'

ת צְנוּעִים  זה "פשט" שהוא חסר צניעות, לפי הפסוק   לוֹן וְאֶׁ בֹא קָּ א זָּדוֹן וַיָּּ בָּּ

ה: כְמָּ הצניעות היא סוג מסוים של ענוה בפועל. ז"א שיש       .)משלי יא ב(   חָּ

איזו התייחסות בוטה אל הטקסטים שמצד אחד מונעת הבנה וגם משליכה  

לבוש של הנסתר הוא  על הנקרא משמעויות לא נכונות. שהנגלה ללא ה

 כולו ערוה.  

  

 
 אולי צ"ל מימי   8
 היינו בלי הלבוש של הנסתר  9
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ולירד עד הנגלה חרדתי חרדה, אמרתי אמותה שם, שבע"ב עדיין שמעון  

ולוי אחים, וכאילו כבוד חכמים וכבודה של תורה סותרים אהדדי. ועל  

תורת הנגלה בדור  ;  10"ל לתורה דידךרזאת מצלינן "השיבנו לתורתך",  

שנים   וכאילו  מתיר  וזה  אוסר  זה  ורוגז,  קטטות  מלאה  כולה  הלז'  העז 

שהא קומה,  במרמה;  קצר  בסוד  ערמה,  צריכה  דיליה  חכמה  בלי  מונה 

 ; לכן ודאי השיבנו לתורתך.11פירושו קטנות 

 וזאת ליהודא 

הרב מדבר ברמיזה. יש מימד מסוים שנקרא 'מרמה' שמשמעותו    .במרמה 

ח  רש"י על דברי יצחק על יעקב  פירוש  'חכמה' כמו   קַּ ה וַיִּ מִרְמָּ חִיךָּ בְּ א אָּ בָּּ

ךָּ  תֶׁ רְכָּ   , היינומציאותב. זו חכמה מסוימת הנדרשת למצבים  כז לה()בראשית  בִּ

מצבים של נגלה. ז"א ישנה איזו בעיה עם תמימות מסוימת שמתיחסת  

ניתן   תמיד  ולא  היות  אותך.  להרוג  שרוצה  שאומר  מי  אל  בתמימות 

וצריך לעשות זאת בדרכים    , להתחמש ולהאבק נגד האויבים הללו בגלוי

ר(, אז כאן נכנסת המרמה שבה מדובר.   דרך, לשון זכ   – אחרים )מלחמה  

אבל זה לא    ,זו בחינה של חכמה  ,מצד יעקבכשזה    ,ז"א שהמרמה הזאת

 אומר שעדיף ככה.  

לא יודעת באמת במה  למעשה  שהיינו  ,  'האמונה הפשוטהמה שמכנים '

אבל חסרה תוכן מסוים.   ,שלמה היא  פשוטה,  היא  אז האמונה    . היא מאמינה

בעייתיים מושגים  שני  והתהייש  האמונה  אויבים  י:  שני  להם  שיש  ה. 

הטפשות )בבחינת פתי מאמין  האויב של האמונה זו  שדומים להם מאד:  

התהייה, להיות מסוגל לשאול הספק.  אויב של התהייה זה  לכל דבר(, ו

צריך לזכור  ולא להסתפק בדברים לא ברורים ולא מובנים, זה בריא מאד.  

 : יבת לעורר תהייהי דווקא האמונה חכי יסוד התהייה היא באמונה, לדוגמא  

אנחנו איך יתכן שהארץ שברא האל הטוב הכל יכול, היתה תוהו ובהו.  

קוראים משהו, ואם מה שאנו קוראים, לא גורם לנו לקפוץ ולשאול איך? 

כלום  מבינים  לא  אדישה,  בצורה  קוראים  שאנחנו  ז"א  וכו',  למה? 

 
 עיין הרצ"יה. אור לנתיבתי ב' 'לאהבת התורה'.  10
פתח מז, וז"ל: ז"א שהוא קצר קומה ר"ל שאין    –עיין למשל ספר פתחי שערים נתיב פרצוף א"א    11

 והם באים בקטנות ובצמצום יותר.   אורות שלו מתפשטים כ"כ,
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אמונ מבססים  אנחנו  ואח"כ  להבין.  בלא  הבנות  ומסתפקים  האי  על  ות 

האלו, עד שאחרי שאפשרנו לכל אותן התהיות על הדברים לא הברורים  

עם, יום אחד קורה משהו)שאינטרפרטציה שלו אף היא לא נכונה(  רלהת

למצב נפשי    , דהיינוספקותלמצב של    מתעוררים כאילו בבת אחת  זוא

דבר בשום  להאמין  אפשר  אי  כבר  עם    . שבו  להתמודד  כשנאלצים  כי 

מציאות בפועל ולא עם אמונות תיאורטיות, אז הדברים, שלא נלמדו כפי  

 , מתנפצים.    12שהיה צריך 

יְ כמו בפרק הראשון בתהלים:    . לתורתך  תוֹרַת  פְצוֹ יָּ בְּ חֶׁ אבל אותה אי    ,  

תוֹ לכן    .אפשר להשיג  ה)שלו(    וּבְתוֹרָּ יְלָּ לָּ ם וָּ ה יוֹמָּ הְגֶּׁ . לכן ת"ח נקראים  יֶׁ

)לפחות  תורת ה'  את    עצם העובדה שלא ניתן להשיג על שם ספריהם. אבל  

פרופסור     לא במלואה( לא מונע אותה הדרישה שזה החפץ, לא פחות מזה. 

אבל מה שאפשר    .לוינס אומר שאינטלקטואל כמעט תמיד טועה, מפספס

לומר עליו שהוא מסתכל למרחקים. אם אני מצמצם את התורה לשיעור  

ין אותה. איני צריך לעשות עצמי לקנה המידה של התורה  קומתי אני מקט

אעפ"י שאני    , אלא להתאמץ להתעלות לקנה המידה האמיתי של התורה

זה לא  יחד עם זאת    .אבל זו השאיפה  , יודע שלא אצליח )זו הצניעות(

משיגים.  )להיפך(  מונע   תמיד  ומשהו  לנסות,  שמתפלל    מי מהדרישה 

 אז על מה מתפלל? על תורתך.  , וודאי שיש לו כבר תורה  , השיבני לתורתך

  זה הנסתר    חכמה דיליה 

 
 לא קיימנו "עשה לך אב והסתלק מן הספק"   12
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גברו מים הזדונים מדר לדר ומתקופה לתקופה. התחילו האבנים מריבות  

. זה אומר תורה היא, וזה  13זו עם זו משום עלי יניח הצדיק את ראשו 

ו, שהקנאה חזרה לשנאה,  משיב אך שקר בפיהו. וזה וזה מתחייב בנפש

חסרה האהבה, חזרה הזוהמה,  דהא עדיין לא עשאן הקב"ה לאבן אחת!  

קץ  אין  מוסר,  ספרי  מיוסדים  14עשות  כולם  שכמעט  לע"ז,  על  .  עדני 

משיטות   ובפרט  הנוכרים,  של  מהפילוסופיה  הובאו  וכללים  עיקרים 

 הקיצוניות שבנצרות, ונעלם הדבר מעם הארץ, וגם מעיני העדה.  

 את ליהודא וז

הקריאה של הרב היא "עשות ספרים הרבה"  .  אין קץ  , עשות ספרי מוסר 

קץ".   "אין  האמניספציה אז  מאז  אור  הספרים שראו  על  ועד    15מדובר 

 ימינו, ואינם מדרך ארץ של האבות.  

שהדתיים  זה מה שהיה הרב אומר    ובפרט משיטות הקיצוניות שבנצרות 

שהושפעו מהתרבות של הגויים )וזה נכון( אבל    מאשימים את החליונים 

 .  , וזה הרבה יותר חמורהדתיים שהושפעו מאמונות הגוייםיש מאותם 

כאנשים   האלה  שהאנשים  מכך  נובעת  כאן  מתמודדים  שאתה  הבעיה 

פרטיים הם באמת טובים. זה שיש למישהו דעות שלא כמו שצריך לא  

   בעייתית.היא  'תורתם ' מונע ממנו להיות איש טוב מידותיהם בסדר אבל

הפנים החברתיים של העדות האלו קיבלו איזשהו נגע שקשור אולי גם  

הזה שבא מהגויים שבתוכם חיו. כל הסממנים שבמדרש    )ממש(  ללבוש

  ( שמותם מלבושם  ,לשונםשבזכותם נגאלו אבותינו ממצרים )מדבר עליהם  

חברתית בבחינה  למ"ט  ר יו  '.דתית'ולא    תלאומי-הם  טומאה  דים  שערי 

 . אבל יש מימד מסוים של הזהות שנשאר איתן

(111117 ) 

 זה 'עמך'.  עם הארץ  

  .ז"א המנהיגים עיני העדה 

 
 ע"פ חולין צא ע"א.   13
 ע"פ קהלת יב, יב.   14
 ולא מתכוון, חלילה, לר' ישראל סלנטר.   15
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 ERUDITIONיש לו  מי ש,  'ידען'מי שקוראים לו היום    כי אני נוטה לומר כאן  

אבות מכנה "מרבה    למדנות, השכלה, בקיאות(, מה שהפרקי  :)מתורגם

בסחורה", זה לא אומר שאינו עדיין 'עם הארץ'. כל עוד מישהו 'מסתובב  

עם ספריה בראש' זה עדיין לא אומר שהוא יודע מה הוא יודע. יש עם  

של מישהו שלא יודע ויודע שאינו יודע. ויש עם    , ת טהורה, תמימהארצוּ 

 בעייתית של מישהו שחושב שהוא יודע. שהיא ת ארצוּ 

 כי לא הבין מה שהוא יודע?  :שאלה

ינים בדרך מסוימת  בדבר שמ  למשל. יש גילאים בחיים. ז"א אותו  תשובה:

מקבל משמעות יותר עמוקה,  עצמו  כעבור שנים אותו דבר    , בגיל מסוים

יותר רחבה, מבינים יותר את הדבר. אחד הדברים שקורים הרבה, אולי  

בחו"ל, שמישהו   לא לציבור הישראלי המצוי, אבל זה היה ברור מאד 

חר כך המשיכו בלימודים  א ו  , לומד בתלמוד תורה עד גיל בר מצווה לערך

הקלאסיים שבבתי הספר. אולי מדי פעם נזדמן להן לשמוע איזו דרשה,  

אבל לא המשיכו בלימוד תורה שיטתי ועקבי. והתוצאה שהראש שלהם  

ם  מבחינת הענינים היהודיים נשאר ברמה של גיל הילדות. ז"א שיש לה

מה   שבכל  בעוד  האמיתית,  לזהותם  השייכים  בענינים  ילדותית  תפיסה 

זה מול   שקשור לתרבות הסביבה הם מאד מפותחים והדברים לא עומדים 

זה באותה רמה. ז"א שהמצב שנגרם עי"כ הוא שבמקום להיות מסוגלים  

לשפוט את הדברים שהם יודעים מהתרבות הכללית לאור מה שיש להם  

בהכרח נמצאים במצב שהתרבות הכללית שופטת את  מאור תורה, אז הם  

ואז אפשר להפגש היהודית.  אנשים שרוצים    הילדותיות שבתודעה  עם 

בעוד שאינם יודעים    ,לך כל מיני דברים שהתורה אמרה כך וכו' ח להוכי

וכו' שהרי  יודעים שבתורה כתוב כך ובגמרא כתוב כך  כן, הם    כלום. 

שאינה    ' תעם ארצוּ '  י קורא אותהלכך אנ  .אתה טועהשרוצים להוכיח לך  

 תמימה, שהרי הם חושבים שהם יודעים.  

למיתולוגיה ששייכים  כדברים  ביטלה  המודרנית  התרבות  דברים  ,  יש 

  . שהם בעצמם ילדותיים, היינו מהילדות של ההיסטוריה האנושית  דברים  
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וכיום  ילדותית  היתה  בתחילתה  כאילו  נדונה  האנושית  ההיסטוריה 

 נחנו אחרוני האחרונים הכי במעלה. וא ,"התקדמנו"

זה ההתייחסות ברצינות    , שחסרים בתודעה המודרניתהללו,  אחד הדברים  

גם מבחינה    , החשיבהשל  אליליות. ולמה? כי בדרך  ה למה שהתורה קוראת  

  , החברה שלנו ספוגה אליליות  ,שכלית, תבונתית, וגם מבחינה מוסרית

אבל אנשים לא מזהים זאת לא מכירים בכך. ולכן אפילו כשזה נמצא  

ה הם מבינים ומפרשים דברי תורה  שהם אינם תופסים שלמע  , אצל יהודים

עם נטיה של חשיבה אלילית, מה שהתורה התנגדה לו בכל תוקף. אי  

אפשר לקרוא בתורה מבלי לראות כמה פעמים היא חוזרת שוב ושוב על  

שנ מי  ע"ז.  הללו איסור  הדברים  את  קורא  המודרנית  בתרבות  מצא 

 )בתורה( ופוטר אותם כלא שייכים אליו. 

 דוגמא לאליליות? שאלה:

ברכות    תשובה:  היתה  )נד.(  במסכת  שוא  תפלת  זו  הרי  לשעבר  והצועק 

אשתו מעוברת ואומר יהי רצון שתלד אשתי זכר הרי זו תפלת שוא היה  

צון שלא תהא בתוך ביתי  בא בדרך ושמע קול צוחה בעיר ואומר יהי ר

. מסכת ברכות מלמדת אותנו שיש תפילות אסורות.  הרי זו תפלת שוא

תפילה כזו, זו אליליות. אם זה בביתך מה אתה מתפלל? שהקב"ה יקח  

את האש וישים אותה בבית הסמוך? מה "הלוואי ש" כשאתה מדבר לא  

 אלילית.  ,חשבה מאגית מ על עתיד אלא על עבר. זו 

ר הלוואי שזה  מ ששומעים ידיעה שקרה משהו אתה אוכלומר כ   שאלה:

 לא אצלי ...

כן, זו מחשבה אלילית. אתה להתפלל על העתיד אבל לא על    תשובה: 

העבר. למשל, אם יש התראה אזי מותר להתפלל שלא יפול עלי או על  

בני ביתי, זה על העתיד. אבל אם זה על משהו שכבר היה, אז היה. זו  

 דוגמא מובהקת. 

 מה זה אלילי? כי האלילים יכלו לפתור גם את זה?ל שאלה:
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לא. כי דרך החשיבה האלילית זה משהו שמתחבר לדרך החשיבה    תשובה:

המאגית, דבר שישנו, לשנותו שלא יהיה. צריך לנסות, וזה לא קל, להבין  

איך מצטיירת הדמות האלהית בעיני מישהו שחושב שתפילה כזו אפשרית.  

', מיהו אותו ה' שאתה מאמין בו? מתברר  כשאתה אומר שאתה מאמין בה

 שאם אתה יורד לסוף הענינים, שזו מין מפלצת, ולא אלהי ישראל.  

דוגמא אחרת: סיפר לי חבר לעבודה בשם חבר שלו שהיה בצבא בשמירה  

בשבת, בזמן מלחמה והיה מתח, ובהיותו מעשן כבד, הוא לא עמד בזה  

יגריה ו ... השמים לא נפלו ואחרי הרבה היסוסים ונקיפות מצפון הדליק ס 

לו על הראש. אז הוא איבד את האמונה. הוא ידע שעשה משהו שהיה  

ולא קיבל את העונש שחשב שמגיע לו. אז היות שלא    , צריך לא לעשות

 קיבל את העונש אז אם אין דין ז"א שאין דיין, ואז איבד את האמונה.  

אומרת ד זו   מה שהתורה  את  מתרגם  הוא  מאגית.  חשיבה  במישור    רך 

הרוחני מוסרי למה שהטבע עושה במישור הדטרמיניסטי שלו. שזה בדיוק  

הטבע מגיב מידית בצורה אימפרסונלית.  ההבדל בין הטבע לבין האמונה.  

יש   הקב"ה  אצל  כויה.  תקבל  מיד  לאש  יד  תכניס  אפיים  אם  אריכות 

כי ידוע שיש חולשות, יש כשלונות, ולא    ,שנותנת זמן לעשות תשובה

 תנהגים על פי מה שיודעים שצריך לעשות.  תמיד מ

המדרש אומר "בתחילה עלה במחשבה לברוא  דוגמא למה שדיברנו קודם.  

מידת   לו  שיתף  מתקיים  העולם  שאין  ראה  הדין  במידת  העולם  את 

מפרשים    .16הרחמים"  מתקיים' איך  העולם  שאין  ראה  'ראה  הקב"ה   :

מחשבה  ש זו  הרחמים.  מידת  ושיתף  עמד  אז  מדי  קשה  זה  הדין  מידת 

הוא  טעויות?  עושה  הוא  מדבר?  אתה  אלהים  איזה  על  למה?  אלילית. 

מתכוון בצורה מסוימת ואז במעבדה מתברר שזה לא ככה אז הוא משנה  

יתִםמו  כדעתו. יש בקריאה שבתורה   י עֲש ִ כִּ י  נִחַמְתִּ י  הוא    )בראשית ו ז(.  :כִּ

"הוא לא מוצלח האלהים הזה!". כשהולכים    ?עולם ויוצא תוהו ובוהובורא  

 
לשון הטור הארוך על פרק ד פסוק א: שרצה הקב"ה לברוא את העולם במדת הדין וראה שאינו    16

 . הרחמים עם מדת הדיןמתקיים, שתף מדת 
לשון המדרש )ב"ר יב טו(: אמר הקב"ה אם בורא אני את העולם במדת הרחמים הוי חטייה סגיאין  
במדת הדין היאך העולם יכול לעמוד אלא הרי אני בורא אותו במדת הדין ובמדת הרחמים והלואי  

 יעמוד: 
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. ' טפש 'זה אותיות    ' פשט'הללו שהרב היה אומר תזהרו כי    'פשטים ' לפי ה

 כשהופכים את הדברים זה מה שיוצא.  

ז"א   מתקיים' מה  העולם  יתקיים'שאין  שהעולם  כדי  שהכוונה  , ?    ,כדי 

ם אותו האדם שהקב"ה  אך ורק אזה    , תקיים להתוכל    ,מחשבת הבריאה 

יש לו חופש בחירה. אם אין לו חופש בחירה אז העולם לא    , ברא אותו

מתקיים כי כוונת הבורא לא יכולה להתקיים. מה זו מידת הדין? מידת  

זה מה שרואים בטבע מידית.  ו  ,אתה עושה משהו  :הדין  היא  הסנקציה 

היו   הטבע לא מחכה כדי להעניש אותך על מה שעשית. אם בני אדם

ה' הם מקבלים את המכה זה    , רואים שברגע שעוברים על רצון  למה 

כי עושים   .אבל בלי בחירה  ', ילדים טובים ירושלים'  יהיו   כולם ש   ?גורם

ואז מחשבת    .מתוך הפחד של העונש  ,את הדברים מתוך משמעת מוחלטת

  17לא מתקיימת.  , הכוונה , הבריאה

את הענינים בעולם    הלז"א שמה שמנ  '?שיתף לה מידת הרחמים 'מה זה  

אבל שהוסיפו מרחב זמן בין העשיה לבין התוצאה.   , זו עדין מידת הדין

  כך שיש בידו של האדם לתקן על פי רצונו החפשי. אם הוא רוצה. ז"א

מתקיים מכך שמידת    שככה מתקיימת מחשבת הבריאה. לא שאין העולם

   .יותר ' פושר'צריך לעשות את זה   ולכן  , הדין זה קשה מדי

ומחנכים  א מלמדים  אנחנו  שבה  החומרה  את  מבינים  לא  אנחנו  חרת 

הנחיה להורים ולמחנכים שצריך    :למצוות. הרב היה רגיל לומר את זה ככה

לדעת שהאוירה של המחשבה ההלכתית בישראל היא כזאת שלכתחילה  

חמור צריך    , אבלזה מאד  לפני המעשה  בדיעבד מחפשים את התיקון. 

  , שצריך לא לעשות, אבל אם זה כבר נעשה  להזהר מאד שלא לעשות מה

עכשיו צריך למצוא את הדרכים איך מתקנים. זהו הענין של שיתף מידת  

 הרחמים למידת הדין, ההבדל שיש בין הלכתחילה לבין הבדיעבד.  

 ? למה אחרים לא אומרים את זה שאלה: 

מה לעשות ... צריך לשאול אותם. אני יכול להביא רשימה ארוכה  תשובה:  

ד של דוגמאות כולל הדיונים והמחלוקות שיש לנו עם העולם החרדי  מא

 
 עיין פחד יצחק על ראש השנה, מאמר ד'.   17
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וכו'. למשל מחשבה שהולכת עד כדי   יום העצמאות  מסביב לענין של 

אבל חכמי הדור החליטו ,  ה נס תהיהקמת מדינת ישראל  שזה נכון  "  :לומר

. אני לא משליך את ההחלטה לא לומר הלל על  "שאין לומר עליו הלל

פי הניתוח הזה של המסביר של הדברים. כי הוא לא שם  גדולי הדור על  

אומר שהוא  למה  תקנת    : לב  ומבטלים  היום  של  הדור  גדולי  שקמים 

נביאים? למי הם חושבים את עצמם אם זה ככה? יש לך דעה, הדעה שלך  

ערוך,   השולחן  מול  בא  אתה  אם  זה?  מה  נביאים?  תקנת  נגד  עומדת 

משמעית שבמצב כזה כך וכך    והשולחן ערוך קובע בצורה מפורשת וחד 

אבל אני לא רוצה לעשות את    ,עושים. ואתה מסכים המצב הוא אכן ככה

מבחינת   כהוראת שעה  לא  ערוך?  השולחן  נגד  עושה  אתה  אז  כך.  זה 

 "במקרה הספציפי הזה ככה וכו'". אלא כהוראה כללית.  

יש שם קטע שמדבר על שחרור ירושלים    ,18יו" נזיר אחספר "אני זוכר ב

גיע זמן  הגיע לכותל, והגורן    הרבש  מסופר שם לחמת ששת הימים.  במ

מתחיל תחנון.   ,שכמו שעושים, אחרי התפילה   ,יש מישהואז  תפילת מנחה ו

היום צריך לומר הלל. ואז זה    , הרב גורן אומר היום לא אומרים תחנון

והוא לא   וליבו כבד  שהתפלל  אומר שהוא השתתף באסיפת החללים 

במצב הלאומי כללי הזמן הוא זמן של  שז אפשר להבין  א  .יכול לומר הלל

ואז מספרים שבו זמנית   .אבל מישהו ליבו כבד עליו והוא לא יכול  ,הלל

אמרו תחנון והלל. זה אפשר להבין. יש מצב מיוחד כזה. אני לוקח דוגמא  

מעצמי וגם משיטה בהלכה שזה לא הכרחי אבל אפשרי. לי יש יארצייט  

את הסטנד    פלל וכשמגיע זמן ההלל אני מעבירבראש חודש אזי אני מת

אבל להיות מסוגל באותו    ,למישהו אחר. אני אומר הלל בתפילה הפרטית

 .היום לומר הלל ברמת שליח ציבור אני לא יכול. אז מותר לי. אין מניעה

בעוד שלמשל הנטיה של השולחן ערוך לומר שאבל לא יתפלל בשבתות  

ראש חודש ואותו יום אני אבל מותר  וימים טובים. אבל כשאני מתפלל ב 

לי להגיד הלל. שהרי אני חייב לומר הלל מבחינת התפילה אז אני יכול  

 
 . ל מאמרים ועדויות על הרב הנזירספר בן שלשה כרכים ש  18
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להיות שליח ציבור אבל לא מוכרח. אני מרגיש שאיני יכול לומר הלל,  

 לא במישור הפרטי שלי, אבל השמחה ברמת הכלל איני מסוגל.

אבל אלה שהיו בעולמות הנסתרים, אלה שלמדו בישיבות    :)מאיר(  אלהש

של עולמות הנסתרים, בקבלה, הם כן אומרים הלל זה כאילו תורת אמת  

 אז כל אלה ...

הם  שובהת שבדורנו  המקובלים  כללי  שבאופן  לומר  רגיל  היה  הרב   :

ציוניים. איך אתה מגדיר מקובל? מישהו שלמד ספרי קבלה? מישהו שיש  

 יות? על מה אנו מדברים? לו חויות מיסט

רב זה    :כמו שהרב היה רגיל לומר...  ישנו הכלל שמי שלמד ממי שלמד

יש הרבה דברים    ישלא מישהו ש  לו תלמידים אלא מי שהיה לו רב. 

ואם אין מישהו שלימד    ,שאנחנו לא לגמרי תופסים אותם על אמיתתם 

אז    ,לא על פי סברה אלא על פי מה שהועבר מדור לדור  ,את הדברים

חושב על    ה אדם נשאר עם הסברה שלו. לפעמים שואלים אותי מה את

או שאני יודע משהו על זה או   .... מה שאני חושב אין לו שום חשיבות

איני חייב להתחלק  וקודם כל זה שלי    , אבל מה שאני חושב  .שאיני יודע

בעוד שבתורת ישראל אני חייב להתחלק בה עם כל אחד    , בזה עם אחרים

 ל לשמור את זה לעצמי. זו הלכה.  איני יכוו

שהיה לו רב הביא אותי לחשוב על רבי מאיר ואחר,    זה שדיברנו על מי 

אלישע בן אבויה. אנחנו רואים כאן יחס מוזר אבל מיוחד במינו בין רב  

" מחטיא.  אינו  אבל  חוטא  שהרב  לרב  ותלמיד  תחום לתלמיד  כאן  עד 

כאן ענין של    ישש   הזהאבל צריך לתפוס את הדבר    .)חגיגה טו א(  "שבת

 יוונים. כהרב לבין התלמיד בשני ה  ןכבוד הדדי בי

מה    ?)שם ע"ב(  התשובה רימון מצא תוכו אכל קליפתו זרקאת    איך להסביר

 בכל מקרה זו ההתנהגות.  הרי החידוש בזה? 

זה מתחבר  ש את זה לדבר אחד שהרב אשכנזי פעם אמר לי    אני מתרגם

לומדים מהנסתר של הרב ולא מהנגלה  "  :הוא אמר  .לענינים אחריםגם  

שלו'שלו.   לחיקוי    ',הנגלה  הנטיה  עושה.  שהוא  רואה  שאתה  איך  זה 



 הקדמת הרב יהודא ליאון אשכנזי )מניטו( זצ"ל ללימוד התלמוד  
 וזאת ליהודא   פ"ע

42 

זה פסול. זה לא פשוט כי בדרך כלל מלמדים אותנו שאם    , אפילו של רב

 ה לא נשארים ...  ע מישהו יצא לתרבות ר

יוֹש ְ   )פרק ה משנה יט(משנה בפרקי אבות   ע מִדּוֹת בְּ מִים. סְפוֹג, אַרְבַּ בִים לְפְנֵי חֲכָּ

זוֹ   כְנִיס בָּּ מַּ ךְ, ש ֶׁ פֵּ ת הַכּלֹ. מַש ְ הוּא סוֹפֵג אֶׁ ה. סְפוֹג, ש ֶׁ פָּ ת, וְנָּ רֶׁ מֶּׁ ךְ, מְש ַ פֵּ וּמַש ְ

ה,   פָּ וְנָּ רִים.  מָּ ְ הַש ּ ת  אֶׁ ת  טֶׁ וְקוֹלֶׁ יִן  הַיַּ ת  אֶׁ ה  מּוֹצִיאָּ ש ֶׁ ת,  רֶׁ מֶּׁ מְש ַ זוֹ.  בָּ וּמוֹצִיא 

מַ  ת הַקֶּׁ ה אֶׁ מּוֹצִיאָּ ת: ש ֶׁ ת הַסּלֶֹׁ ת אֶׁ טֶׁ  ח וְקוֹלֶׁ

מה   שתואם  הספוג  ישנו  אבל  הפסולת  את  לעצמו  ששומר  זה  גם  יש 

ד    )פרק ב משנה יא(שנאמר לגבי אליעזר בן הורקנוס   מְאַבֵּ אֵינוֹ  בּוֹר סוּד ש ֶׁ

ה ויש מי שיודע לשמור   פסולתשיש הרי מיד אחרי זה ידובר על כך  .טִפָּּ

 פסולת בלי פ"ה זה סלת.    , שבעל פה . הרב היה מדבר על תורה  את הסלת

ספוג?   זה  מהרבמה  ששומעים  תלמידים  כן.     .זה  גם  פסולת  שיש  ז"א 

אומר  הכיצד  שהרב  במה  פסלת  כן,  ?   יש  להיות  אם  צריך  אחד  כל 

וזורק את    פרי לכתחילה באותו מצב שבו היה רבי מאיר שאוכל את ה

 הקליפה. אז מה החידוש בהתנהגותו של רבי מאיר.  

ר מאבד    ואיםאנחנו  שאינו  הורקנוס  בן  אליעזר  ר'  זה  שהטוב שבטוב 

אלא יש לו הכח לשלב גם את    , זה לא רק שיש לו זכרון נפלא  .טיפה

 אצלו ג הקליפה אל תוך המארג הכללי של הדברים.  והדבר שהוא מס

כביכול אין פסולת. הכיצד? הרי הוא קיבל את הפסולת מבחוץ. מכאן  

אצל    הרבה יותר מאשר  ,צל המקבל א שההגדרה של הפסולת זה בעיקר  

ולעכל, מישהו שיש לו   המעביר. אותם הדברים שאדם בריא יכול לאכול

מחלה או חלש או תינוק לא יכול לאכול. מערכת העיכול כולה בנויה  

 בצורה כזו שתשמור כל מה שמועיל לגוף ותוציא את מה שמיותר.   



הרסו תורתם בדרך    1רוב אחינו מארץ צפון ומכל הארצות בעינינו ראינו ש 

חמורות   ספקות  ליטול  הגיעו  ומתלמידיהם  מבניהם  כמה  כי  עד  ארצם 

יִן יָּ הֲיֵש  יְ בתורה מן השמים;   נוּ אִם אָּ קִרְבֵּ לֵק ;   בְּ בֹא עֲמָּ  2! וַיָּּ

_______________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  

 וזאת ליהודא 

ארצם"  בדרך  תורתם  דרך    ".הרסו  עם  'תורה  של  בתנועה  מתחיל  זה 

ארץ', ובסוף זו דרך ארץ בלי תורה. אבל איזו דרך ארץ? לא דרך ארץ  

של האבות. זה נקרא 'דרך ארץ' כי לכל ארץ הדרך שלה. ומה שהוא 

דרך ארץ של האבות היא אותה דרך שמכינה לקבלת התורה. זהו שכתוב  

ים ךְ עֵץ הַחַיִּ רֶׁ ת דֶּׁ מֹר אֶׁ של האבות זו    וז"א שדרך ארץ.  ג כד(  )בראשית  :לִש ְ

מעמד כנגד    דרך עץ החיים כפשוטו. התורה שהיתה להם לא יכלה להחזיק 

קודם   שקראתי  הסביבתית'מה  שנאו'התרבות  לדעת  נוכחים   .-

בגרמניה שנולדה  שיטתו    בפרנקפורט   ,אורתודוכסיה  שהיתה  מיין,  על 

זה מסוג ש  ,הירש, אחת הבעיות של הענינים האלו  העיקרית של הרש"ר 

בו לעמוד  יכולים  אליו  והקרובים  יכול    ,הענינים שהרב  לא  עמך  אבל 

של הרב הירש לא היתה    לעקוב אחר הדברים האלו. זה נכון ששיטתו

)היינו גרמני( בצאתך'השיטה )של מנדלסון(   .  'היה יהודי בביתך ואדם 

, לא בבחינת הנימוסים, אלא  ' ץתורה עם דרך ארהבעיה הפשוטה של '

התרבות    של למד  היה הממי י   חשוב   ללמוד את התרבות החיצונית. מאד 

רבנים  אם  זאת   הסביבתית.  ללמד  הקשיים  ,ידעו  של  לימוד  כדי    ,תוך 

יהדות  ד  אבל אם יש לימו  .זה בסדר  מהם,   הדברים שצריך להזהר  ,הבעיות

לחוד כללית  תרבות  ולימוד  אזילחוד  ערובה  ,  שום  שהרמה שבה    אין 

ילמדו את התרבות החיצונית לא תהיה הרבה יותר גבוהה מהרמה שבה  

   " וכו'.  הרסו תורתם "  :ילמדו יהדות והתוצאה

הרב היה רגיל לומר )בהקשר שונה( על תרגומים. יש אנשים שלא יודעים  

אם המתרגם מסוגל להעביר    . אז השאלה מי יתרגם  . עברית וצריך לתרגם

ש האותנטיים  התכנים  התרבות  את  של  בשפה  במקור  שנאמר  מה  ל 

 
 ר' ברכות יב ע"ב  1
 ח.-שמות יז, ז   2
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הסביבתית, אזי על אף שתהיה התמעטות בתוכן, בכל זאת מה שנגיע  

  בטקסט של היעד הוא מעט אבל נכון. אבל אם מי שמתרגם יודע את

שתי השפות אבל הוא בן התרבות, בעיקר של שפת היעד, אז בתרגומו 

מכ מתרגם.  שהוא  התוכן  על  מתרבותו  להשליך  שלא  יכול  בא  לא  אן 

האיטלקים   של  הידוע  שפירושו      Traduttore, Traditoreהפתגם 

 שהמתרגם הוא בוגד.  

לֵאמֹרהפסוק  הרב היה מדבר על   הַזאֹּת  ה  הַתּוֹרָּ ת  אֵר אֶׁ בֵּ ה    : הוֹאִיל מש ֶׁ

עם ישראל הולך להכנס לארץ    .לשון  70-ב  :מפרש  י "ורש    )דברים א ה(

אלא    , זה לא אולפן כדי ללמוד עברית  , אז מה שעם ישראל צריך   . ישראל

אוניברסיטה כדי ללמוד שבעים לשון. כדי להיות מסוגל לומר את התורה  

האנושי  לאוניברסל  תורה  תצא  מציון  כי  או"ה.  שלו.   ,לשבעים  בשפה 

האם   התורה,  של  המקורות  המסורתיים,  המקורות  על  מסתכל  כשאתה 

תה מסוגל שאפי התרבות הכללית שלך או  אתה בוחן את הדברים על  

לראות את החסרון שיש באותה התרבות הכללית לאור התורה. במפגש  

הזה מה קורה. זו שאלה חמורה בעיקר בגלל שרוב הציבור שהוא נמצא  

 בתוך הבעיה אינו מודע לה.  

השמים"  מן  בתורה  חמורות  ספקות  ליטול  בתורה   ".הגיעו  אלא    ,לא 

מַיִם  ך  הוא כך: התורה עצמה אומרת  בתורה מן השמים. המהל ָּ לֹא בַש ּ

 : אז השלב הבא שיהיו כאלו שישאלו  ,אם היא לא בשמים  )דברים ל יב(.  אהִו

בשמים?   היתה  פעם  אי  נוּ  האם  לָּּ הָּ  חֶׁ וְיִקָּּ ה  מַיְמָּ ָּ הַש ּ נוּ  לָּּ ה  יַעֲלֶׁ מִי  לֵאמֹר 

ה  נָּּ הּ וְנַעֲש ֶׁ מִעֵנוּ אֹתָּ מי שעלה ולקח אותה    ,מי שמדבר כאן זה משה  )שם(  וְיַש ְ

לבני ישראל העומדים להכנס  זאת  אומר  הוא  והשמיע אותה ולימד אותה.  

מבוססת על    'לא בשמים היא 'על עצמו הוא מדבר. הבחינה של    .לארץ

 השמים.  משמים אבל היא בכך שהיא לא 

ששוכחים שאותו הדיון    ', לא בשמים היא'עד כדי כך מתרגלים לכך ש 

, לא בין עמי ארצות, זה  כמיםחלמידי  בענין תנורו של עכנאי זה בין ת

מישהו  נתקלים במצב ש.  רבי יהושע שעונה לר' אליעזר "לא בשמים היא"

איזו סברה והוא מבסס    נין בתורה ומישהו תוקף אותו עםעמסביר איזה  
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הרב    .וכיו"ב 'שבעים פנים לתורה'ו  ע'כפטיש יפוצץ סל' את סברתו על 

זה מספר    ' שבעים' יש כאלו שמסבירים    !לא יותר  , היה רגיל לומר שבעים 

דרך של חכמים לומר הרבה. הזו    , כביכולשמשתמשים בו כדי לומר ריבוי

הרבה. ז"א    , שתיים  ,למדתי שהיו שבטים באפריקה שידעו לספור אחת 

  ! אין הכוונה זה לא היה סגנון  ',שבעים פנים לתורה' חכמים אמרו  אשר  שכ

  ,שבעים פנים בתורה   אלא שיש אכן   .לומר שכל מי שאומר משהו זה נכון

אבל זה לא אומר שכל אחד יכול לומר בתורה מה שבא לו. אם הוא שייך  

כל  מיש פן אחד של התורה שפונה  אז  לבני התורה, ז"א שייך לסנהדרין,  

בְעִים נֶׁ אחד מפניה של משפחת ישראל,   ש ִ ה בְּ יְמָּ יךָּ מִצְרָּ רְדוּ אֲבֹתֶׁ ש  יָּ )דברים    פֶׁ

אבל זה   . שבעים אומות  ,וכל משפחה פונה לאחת ממשפחות האדמה י כב(,

 סתם.  לא 

כל מה שהתורה אומרת    , מכיר במימד של תורה מן השמים  אינומי ש

נעשה אצלו הפקר. כל אחד יכול לעשות בה כרצונו. אז השלב הבא של  

אילו היא לא מן השמים ז"א מה התוקף  כ  ", זהלא בשמים היא אחרי "

שאם אין התורה מן השמים ז"א שאין נותן התורה.   ?האמוני של הענין

אין שום קשר    : פירוש הדבר  ", אני מאמין באלהים, מצוות איני מקיים"

וזה אחד המימדים של האליליות שאנשים חושבים    .בין אלהים למצוות

לו מי שברך. ואפילו לתת  שבכ"ז כדאי כשמישהו לא עלינו חולה לעשות  

    3צדקה. אבל שמירת שבת מה הקשר? 

לֵק"  בֹא עֲמָּ הרב מדבר במפורש על המצב התרבותי של יהדות אירופה    " .וַיָּּ

זו התנועה    ' בין הדיו לבין הנייר'לפני מלחה"ע השניה. הנושא שנמצא  

וי בגרמניה  ידועה  שהיתה  דֶׁ ס המפוארת  יודנטומס  נשאפט  ס 

(Wissenschaft des Judentums )    של וכו'  ארגון  שלמה  מערכת 

לא    ' ידיעת היהדות'"מדעי היהדות" )זה תרגום לא מדויק כי מדובר על  

ה היה  בה היֹ ש( ידיעת היהדות שבה היה מדובר  'הידע השייך ליהדות '

ויש מקצוע מאד מכובד    ,ליהדות הזו יש ספרות   ,דבר שהיה נקרא יהדות 

רות, גם גאולת כתבי יד שנמצאים בכל מיני עזבונות  של ניתוח אותה הספ

 
היחסים שלי עם אלוהים חד צדדיים. אני לא מאמינה בו, אבל בעת מצוקה חריגה אני מבקשת "  3

  (2020ממנו דברים למקרה שהוא קיים". )שלי יחימוביץ נוב' 
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אבל התייחסות לכל אלו כאל    . וספריות גם מהדורות מדעיות של ספרים

אבל    ,דברים מתים. ז"א שמלמדים אותם הדברים כאילו זו ארכיאולוגיה

אין לזה   יחס שום  ולחיים  חלילה לא להתייחס לזה כחכמת חיים.  שום 

 קשר.  

יִן   יָּ הֲיֵש  יְ "  נוּ אִם אָּ קִרְבֵּ אם אתה מטיל ספק בתורה מן השמים ז"א    ". בְּ

אתה מטיל ספק שיש נותן התורה )בלי להטיל ספק שיש אלהים כמשהו 

 ... חינוך וכו'(. לכן הפיסקה הבאה , רגשות .ששיך לדעות הפרטיות שלך

 



כֵן יֵש  יְ קיצו לומר  לומדים תורה כאילו בחלום, ועד היום לא ה  קוֹם יָּ אָּ מָּּ    בַּ

י אשר נתן תורה לעמו,   עְתִּ דָּ נֹכִי לֹא יָּ ואף כי בלי ספק לב כל המאמין    1! וְאָּ

מגיע השמימה, שאין לך ליבא בעולם דאין בו כיסוף לראש כיסופא דכל  

קטנות,   של  בפילוסופיה  מלוכלך  מוחם  עדיין  אותה  כיסופין,  מצאו 

וקורין   הגוים  של  לא  באשפתות  וכאילו  וכדומה!  והשקפה  מוסר  לה 

לייחד  2השמיעו לאזנם מה שאומרים בפיהם  והיראה  כי עיקר האהבה   ;

ואינו מועיל כי אם בגו תורה עצמה, בדברים    ליבא למוחא ומוחא לליבא! 

שהן הן גופא של תורה, פ' בגו השמעתתא, כמבואר היטב בספרי מרנא  

התפוצות,  תורת  ומחורבן  ז"ל.  המהר"ל  יחידים    ורבנא  דוקא  הועלו 

נַיִם מיוחדים, מועטים מן המעט,   ד וְ   מֵעִיר   ש ְ חָּ ה   אֶׁ חָּ פָּּ ש ְ מַסּוּ    3! מִמִּ סתם הַרִים נָּ

דּוֹנַג   .4כַּ

_______________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  
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ולה השמימה אבל המח הוא  עיש ערבוב בין הרגשות לשכל. הרגשות זה  

 .  , מלוכלך, מורעלחולה

הפילוסופיה שהיא מתודולוגית  הדבר המייחד את בפילוסופיה של קטנות  

שוללת יחס של נבואה. הפילוסוף כאיש פרטי יכול להאמין בנבואה אבל  

הפילוסופיה כפילוסופיה מבוססת על ההגדרה היסודית שאין נבואה כי  

הנביא עונה לשאלות ולא משאיר    .אם יש נבואה אין מקום לפילוסופיה

 מקום לשאלות הטרגיות הקיומיות של הפילוסוף.

(111204 ) 

 עבר לסגנון המליצי, שני ענינים חשובים.  יש כאן בדברי הרב, מֵ 

לימוד תורה כאילו  הנקודה הראשונה ש.  "לומדים תורה כאילו בחלום " 

בחלום זו דרך לימוד, שכמעט הייתי נוטה לקרוא לו אוטומטי. דרך לימוד  

שמתאימים   כידועים  הנראים  הדברים  ממסגרת  לצאת  מתקשים  שבו 

חשיבה מסוימת. וברגע שמשהו חורג משם דוחים אותו. פירוש  למסגרת  

 
 ע"פ בראשית כח, טז.   1
 ע"פ מדרש בראשית רבה פרשה לח פסקה יג.   2
 ע"פ ירמיה ג, יד.  3
 ע"פ מיכה א, ד.  4
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זה בכלל לא לימוד תורה אם בלימוד לא מתקיים "אין בית מדרש    :הדבר

ללא חידוש", אם כשאתה לומד אינך מגלה חידוש בכל מלה ובכל שורה,  

ש משהו  הדבר  פירוש  מהכסא'וחידוש  אותך  משהו 'מפיל  סתם  לא   ,

לוי תורה בבחינת תורה מן השמים. החזרה  "נחמד". אותה הבחינה של גי

כֵן יֵש  יְ התמידית על הגילוי שהתורה היא באמת דבר ה'.  קוֹם הַזֶּׁה יָּ אָּ מָּּ    בַּ

י דווקא.  )בתורה(  הזה  במקום  ,  )בראשית כח טז( עְתִּ דָּ נֹכִי לֹא יָּ . המדבר  )שם(  וְאָּ

יעקב,   יודע?  והוא  יעקב לא  ולא מזדעזעים מדברי  כי  קוראים בפרשה 

 אבינו?יעקב 

  " מצאו אותה באשפתות של הגוים וקורין לה מוסר והשקפה וכדומה! " 

היא   השניה  בכל  ש הנקודה  הציבורית,  בתודעה  מוטעית  דעה  איזו  יש 

אבל, כפי שזה היה מתבטא    , )בהלכה(  העולם, כאילו יש אחידות בשו"ע

"ביהדות אין דוֹגמה". אצל הנוצרים יש דוגמה, חובות אמונה,    , בילדותי

אילו ביהדות כל אחד יכול להאמין במה שהוא רוצה ואיך שהוא רוצה. כו

הרמב"ם  שהעקרונות    .5כביכול לא שמעו על י"ג עיקרים של הרמב"ם

שאם תרצה תאמין    ", דברים נחמדים"מדבר עליהם לא שייכים לתחום  

 ן.  ואם לא תרצה אל תאמי

כ מזה  ש  200-בתקופתנו,  התרבות  השנה,  עם  נפגשה  המערבית  יהדות 

הפילוסופים הצרפתים, הגרמנים, האנגלים, הספרות וכל    , עםהחיצונית

מיני דברים יפים, והיות שלא נפגשו עם שום דבר דומה לזה במה שהיה  

ישראל מתורת  להם  רש"י,  אלא    זמין  פירוש  עם  חומשים  להם  היו 

היה זמין להם כמזון תרבותי, כמזון רוחני, כל הספרים    וסידורים, אבל לא 

לא  רמח"ל,  לא ספרי  הגדולים של מחשבת ישראל, לא ספרי המהר"ל,  

,  יןבבשפה שהיו מסוגלים לההיו    ואפילו היו זמינים, לא  .הכוזרי וכו'ספר  

לא בגלל שזה היה כתוב בעברית, אלא בגלל שהסגנון לא היה    וזאת 

 עכשוי.  

לפני כמה שנים    (:בתוך שיעור   על יסוד מה שהרב סיפר פעם)  דוגמאל

שנה לפטירתו של הרמב"ם.   850  ציון היה צריך להיות בקורדובה כנס ל

 
 כמפורט בהקדמתו לפרק חלק )הנוסח המקוצר בסידורים לא נכתב על ידי הרמב"ם(   5
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וזה    ,ובעקבות כך קרא מחדש את כל כתבי הרמב"ם   , הוזמן  אשכנזי  הרב

עשו את  "  :סקנה שאילו הרמב"ם היה חי בזמננו היה אומרהביא אותו למ

כל    לקרוא   אפשר  'מורה נבוכיםב'  "מה שעשיתי אבל לא כפי שעשיתי.

ש דברים  הערבים  רמב"ם  מיני  הפילוסופים  ועם  אריסטו  עם  מתפלמס 

לא רק שאיננו מבינים כלום    ?את מי זה מענין  .אלפראבי והמותכלימון וכו'

לא שייך    כלל  זהש   תן הוא מתפלמס, אלאשא   מבחינת מה הן התפיסות

לתחומי ההתענינות שלנו. מי שרוצה ללמוד מורה נבוכים היה צריך בכל  

הגל,  את  במקומם  לשים    ,מקום שהרמב"ם מתפלמס עם הבני ויכוח שלו

 סרטר ועוד. ,קאנט , ניטשה , ארואשופנה

אותם האנשים, הציבור הרחב, קראו את הדברים האלה, נתפסו לרעיונות.  

 . י שליבו נוטה לשיטה כזו יהיה יותר הגליני ואחר יותר שפינוזיסט וכו'מ

שיכתבו אנשים  אינספור  של    , ויהיו  היהדות'ומחלקות  ברחבי    ' מדעי 

  .ר(א )שופנהאו  ' התנין העיור'מאמרים של השוואה בין הרב קוק ו  ,העולם

רית שתכתוב מאמרים על הפנתאיזם של הרב קוק. קודם  וותהיה פרופס

במראה ותגיד לעצמה    העל עצמ  תשמסתכל  יזה חסר הומור. מישה  ,כל

 פרוץ בצחוק.  היתה צריכה להרב קוק היה פנתאיסט 

כי עיקר האהבה והיראה    ;וכאילו לא השמיעו לאזנם מה שאומרים בפיהם " 

יש מצד אחד  שכל.    ,אהיר  ;לב  ,אהבה  " לייחד ליבא למוחא ומוחא לליבא!

מצד הרגשות, ולרוב במימד הזה הדברים כשרים.   ,הדברים האמוניים בלב 

הרבה אצל החסידים  מובא  ובמוח הכל בעייתי. יש ענין שמובא בזהר ו

וח ואת המוח ללב. זה עובד דו כיוני. כל אחד מהמימדים  מלחבר אל הלב ל

ג אותם הדברים  להתאחד עם השני. וזה מסו  ך האלו, הרגשות והשכל, צרי

אומר שכשתרח אברהם  , שבמדרש  הרוסה    , אבי  החנות  את  ומצא  חזר 

השמע לאזניך מה    :אברהם אומרז  א והאליל הגדול מחזיק במקל, וכו' ו

 שפיך אומר. 

ואינו מועיל כי אם בגו תורה עצמה, בדברים שהן הן גופא של תורה,  " 

של התורה    הוד הזה צריך להיעשות במסגרתחהאי  " פ' בגו השמעתתא 

 )שמעתתא(.  את הסוגיה שבגמרא  עצמה. כשלומדים



⋅ 

 ⋅ ⋅ 

דאין  ואני כגר תושב בתוך אנשי תורת הנגלה שבדור הזה; שהאמת היא  

לך גילוי בתורה כי אם גילוי ההסתר. ועד היום לא הבינותי מאין באתה  

להם האמונה העזה שבלבם, גבי התורה החיצונית והמדולדלת אשר בידם,  

ילמא  ד יבשה בלי עצמות ואורות מן השמים, אם ממקור טהור אם לאו.  

סתם דתיות בעלמא, פירוש סתם עבודה זרה בסוד הסתם יין. ובלשון הזה  

עוד,  שמ  ידובר  תורתו  זכות  על  עה"ק,  בירושלים  ורבי  מורי  מפי  עתי 

שבנסתר אינו מאמין  עליו  בנסתר, יש לחוש    ן "האומר בגלוי שאינו מאמי 

 ודילמא בעלמא היא להם. בנגלה."  

_______________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  

 וזאת ליהודא 

אם אין הסתר אין גילוי.   – "  דאין לך גילוי בתורה כי אם גילוי ההסתר " 

הגלוי שבתורה, אם אנחנו לא תופסים שהיסוד,  אפילו כשאנו קוראים את  

מתודולוגית, זה לומר: אם אני מתייחס ברצינות לכך שזו תורה מן השמים,  

ז"א שזה אומר לי משהו שאילו לא היה כתוב בתורה לא הייתי יכול  

, ובכל זאת נראה לי כאילו אני יודע את זה לפני שאני קורא  ולדעת את

הבנ  שלא  משהו  שיש  ז"א  ולא  בתורה.  משהו,  לי  אמרה  שהתורה  תי, 

 שמתי לב שזה מה שהיא אמרה לי.  

ש והיות  אנשים,  עם  נפגשים  אנחנו  הזה.  לנמשל  משל  לתת    הםאנסה 

נדמה לנו שאנחנו מכירים אותם. ולא שמים לב לכך שבכל    לנו, כרים  ומ

מהנגלה.  יותר  הרבה  הנסתר  ככל שתהיינה,  קרובות  הללו,  ההיכרויות 

הפתעה  לופרופ'  בלשונו של   תמיד  היא  הזולת  הפנים של  הופעת  ינס: 

מוחלטת. אלא אם כן אני רק רואה בזולת את עצמי במראה. אם אני מוכן  

למפגש עם הזולת כזולת, אני צריך קודם כל להסכים לכך שהופעת הפנים  

 זה חידוש וגילוי עולם מלא, חיצון לי.  

ם על פסוק  אותו דבר במפגש שלנו עם התורה. וזה נכון כל פעם שחוזרי

, אז  אם אנחנו קוראים באמת  .למדנו את כל המפרשיםקראנו ואפילו כבר  

דברים  הכש ש . החסידים מסגננים זאת  כל פעם יש מימד מסוים שמתחדש
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הטקסט נשאר    .אף פעם לא חוזרים פעמים על אותה התפילה  , כתיקונם

כל תפילה שינתה  , אם הדברים כתיקונם אזי  המתפלל  ,אבל אני  ,אותו דבר 

 אבל שינתה אותי.   , ותי, מזערית אוליא

לא צריך להבין רק כשאתה    ".דאין לך גילוי בתורה כי אם גילוי ההסתר " 

לומד קבלה, אלא כל לימוד. כל עבודה, במובן הכפול של עבודת ה' ושל  

 של ההסתר. נוסף זה לגלות כל פעם מימד    ,עמל תורה

של    " בלבם, ועד היום לא הבינותי מאין באתה להם האמונה העזה ש " 

מי    .אותם אנשים שכביכול לא נפגשים עם המימד של הנסתר של התורה

מתייחס לכתב הקודש כאילו אין   , וגם מבחינה שכלית ,שמבחינה אמונית

שם יותר ממה שהשכל האנושי תופס כשהוא קורא את האותיות הכתובות  

 על הנייר או הקלף.  

תתארו   התורה.  של  העוצמה  על  מדבר  היה  הרב  שונה  קצת  בצורה 

שנה קראו את התנ"ך של   2000אנשים שמאז    ימיליארד לעצמכם אותם  

,  נפגשו עם התורה באמתפעם לא    אף   .היהודים בכל השפות שבעולם

רוחניות אצל   גרם למהפכות  זה  זאת  אנשים שמוצאים    ימיליארד ובכל 

בכתובים האלה את המזון הרוחני שלהם. וכשאנחנו קוראים אותם הדברים  

והם מאמינים בזה בצורה   ,לבכות או לצחוקאם  באותן שפות לא יודעים  

נורמלית ונוגע  שם  יש  כלומר    .לא  בנסתר  דבר שעובר    ,לנשמהאיזה 

 זה מתורגם.כשאפילו  

למשל    .גם לדברים לא טהורים יש עוצמה  ".אם ממקור טהור אם לאו" 

 יצר הרע.  

 ".דילמא סתם דתיות בעלמא, פירוש סתם עבודה זרה בסוד הסתם יין " 

יש מאמר המהר"ל על    ,בסוף ההגדה של פסח  , גבורות ה'  ספר  בסוף

סתם יינם. אפשר לומר שסתם יינם מבחינה השוואתית מתייחס ליין נסך  

כמו האתאיזם לעבודת אלילים. זה יין שהמימד היחיד האיכותי שיש בו 

הטעם צד  תקופה  הוא  אבל    , זה  היתה  קדושה.  של  רעיון  כל  משולל 

שותים היתה להם ההרגשה שהם שותים    ווכשהי  , שאנשים היו שותים יין 

ולכן היו משתמשים בזה גם כדי לנסך על    .משהו שמחובר לדבר קדוש
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. אז נכון שכשזה  הסתם יינם זה יין שהקדושה שלו חוללשהמזבחות. ז"א  

אז מבחינת אמונת ישראל זה היה טמא    , היה בשימוש לניסוך על המזבח

אבל יחד עם    . הסתייגות וכו'ולכן יש בו הרתיעה וה  ,ועבודת אלילים וכו' 

 .  ..זאת

הראשון זה שתוך כדי שאתה צריך להיות מודע  הקושי    :יש קושי כפול

צריך להכיר בכך שמבחינת    , לכל הצדדים השליליים של עבודת אלילים

המזון היה  זה  אמונתו  היתה  זאת  הדברים  באותם  מאמין  שהיה    האדם 

יש    :שנראות כסותרותשתי הלכות    ,מהבחינה הזו  ,ולכן יש  .הרוחני שלו

אבל לא בזמן שמישהו מתפלל    , מצד אחד להרוס את האלילים  , לנו מצווה

  תוברגע שסיים את עבוד   . שעובדים להם לא נוגעים בהם  ןלפניהם. כל זמ

ל שוברים.    דרכו ופנה  איזכלומר  אז  אמביוולנטית  ויש  התייחסות  שהי 

נו צריכים  אבל אנח  , אליליםהצריכים לאבד את עבודת    שאנחנו מצד אחד 

 לשמור על נפשו של האדם.

 יבוא אחר כך ויראה שהרסו את זה זו לא אותה פגיעה?הוא  זה ש  :אלהש

לא. זה לא אותו דבר. ישנם כאלו שחושבים שבין אמונת ישראל    תשובה:

או של דרך    , לבין הדתות האחרות יש רק ההבדל של מושא העבודה

אנחנו קוראים לו כך  רק ש  , אבל שברגש הדתי זה אותו דבר  ,העבודה

  , לכן  . אין שום השוואה אפשרית  !זו טעות גמורה  . והם קוראים לו אחרת

זה שאי אפשר לעבור    ,רגיל לנסח את הדברים האלו  שבה הרב היה   הדרך 

שרק עושים    , רימהדתיות נוסח דתות חיצוניות לאמונת ישראל באופן יש 

התוכן של על  לעבור    סוויץ'  צריך  של  דהאמונה.  אתאיסט  להיות  רך 

לפני שאתה יכול להיות מאמין באל אחד. ה' אלהי ישראל. כל    , האלילים

 אינך יכול להגיע לתורת אמת.  עברת דרך השלילה של האליליות  עוד לא 

אצל    .ז"א לגבי גוי להיות אתאיסט זו התקדמות לעומת עבודת אלילים

אבל יותר טוב לגוי   ,רך כשהוא לעצמויהודי זו ירידה. אתאיסט זה לא ע 

אתאיסט מאשר עובד אלילים. משם יכול לפגוש את תורת ישראל.   השיהי

אבל אם הוא פוגש את תורת ישראל מתוך האליליות שלו אז הוא לא  
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תורת ישראל. תורת ישראל היא הופכת   לשלא להתייחס אלילית א  יכול

 להיות האליל שלו.  

 ? ת אלילים בענין הזה: גם האיסלם נחשב עבוד אלהש

: לגבי האיסלם צריך לשנות קצת את הלכסיקון. אבל יש משהו שובהת

שהוא מצד אחד יותר קל ומצד אחד יותר קשה באיסלם. האיסלם לא  

  ,מכירים את אלהים. והגילוי הזה זה לא דבר פשוט. עובדה , מכיר את ה'

לם  זו היתה המהפכה באמונתו של אברהם. דבר שני, וזה קשור, באיס

מאמינים באל יחיד אבל המושג אל אחד לא מוכר להם. לומר שאם יש  

, אין מישהו אחר שיכול להיות  זו האמונה באל יחיד   , אלוה יש רק אחד

הוא יכול להיות מורכב    ,. אבל אותו אלוה שהוא יחיד להיות אלוה אלוה

  ואכן באמונה המוסלמית המושג הזה של אחדות  . באמונה  , בדעה  , בסברה

 ל אינו קיים.  מידות הא

ית' חסד דין רחמים וכל המידות זה הכל    , מה שאנחנו אומרים שאצלו 

אומרים שמע ישראל    זוהי האמונה באחדותו. כשאנחנו  , אחד בלי אבחנה

אצלו   להות זה אה' אלהינו ה' אחד הפירוש לא שהוא יחיד אלא הויה ו

   .אותו דבר

כשאנו אומרים שהוא   :רגיל לנסח זאת על סמך מאמר בזהר  הרב היה

יש דרך לדעת    .כים לידיעהיחכם או גיבור או חסיד וכו' הדברים האלו שי 

  ,זו אמונה. כי מבחינת הסטנדרטים שלנו  , לומר שכל זה אחד  .שככה זה

בעולם שלנו מי שטוען שחסד ודין זה אותו דבר לא    .חסד ודין הם הפכים

בלבול. אבל תוך צריך לשלוח אותו אל הרב אלא אל הרופא. כי יש לו  

שאנחנו שבעולם    כדי  כךשיודעים  זה  בעולם    , לנו  נמצאים  אנחנו  כי 

של עולם  זה  אבל  ביסודו  היא  האחדות  מבחינת    שאמנם  אבל  ריבוי. 

 רבש"ע הכל אחד. זה הכלל.  

ר שסתם דתיות זו ע"ז בסוד סתם יינם, צריך לתפוס  מאז כשהרב כאן או

לתורת ישראל.   גאניתפאת הדבר הזה שישנה אפשרות של התייחסות  

יש פרשנות ידועה שכאשר משה יורד מהר סיני עם הלוחות הוא שובר  

את הלוחות. למה? אחד ההסברים החשובים זה החשש שמי שמתייחס  
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ומי שמתייחס ללוחות    .לעגל כאלוה עלול להתייחס באותה הצורה ללוחות

יתית,  כי זו כביכול חלילה אליליות אמ  , כמו שהתייחס לעגל זה חמור מאד

 אלא כאוביקט שהאליל הוא אמיתי.    ,לא אמיתית כאליליות

על זכות    )הרצי"ה( ובלשון הזה שמעתי מפי מורי ורבי בירושלים עה"ק,  

תורתו ידובר עוד, "האומר בגלוי שאינו מאמין בנסתר, יש לחוש עליו  

להם.  היא  בעלמא  ודילמא  בנגלה."  מאמין  אינו  איזושהי    שבנסתר  יש 

שאין ממש    ,מתוך חוסר ידיעה מוחלט  , מישהו לקבועתמיהה איך יכול  

בנסתר? בשיעור אחד של הרב על מקומה של ארץ ישראל בהשקפה של  

שיח עם הרב הלה אומר  -ואז בדו   , המקובלים היה מישהו ששאל שאלות

. 'יודעים או שלא יודעיםשאו  '  :הרב השיב  ."מאמינים או שלא מאמינים"

יהודים אורתודוכסים "ייקים" כשגילו זכורה לי ההפתעה שהיתה לכמה  

שמרנא דחסידא הגאון מוילנה היה מקובל. לא האמינו. כשבאים ואומרים  

אבל כתבי הגאון מוילנא בקבלה הרבה יותר מרובים מכל הכתובים    :להם

שלו בפירושיו על הגמרא וההלכה. נדהמים. ז"א יש אצל אנשים רבים  

ארצוּ  התחוםעם  גם  מוחלטת.  חושבים  ת  אליו  שהם  שיכים  לא    ,שהם 

 מכירים אותו.  

אז למה הם לא מאמינים בנסתר כי הושפעו מהרציונליזם של המאה הי"ט  

ארצוּ  עם  זו  אבל  למיסטיקה.  מתנגד  לא  שהיה  זו  קבלה  כי  כפולה  ת 

גיה שלה  ושיש לה המתודול  ,זו חכמה, שיש לה הכללים שלה  , מיסטיקה

 וכו'.  

  םללועזי ולכן אנחנו קצת זקוקים  בעברית מהבחינה הזו    יש לנו קצת בעיה

מדברים על רציונליות אבל מתכוונים לשני  ,  אפילו של רש"י. בעברית

אחד נקרא רציונליזם ואחד רציונליות. יש רציונלי   זה:מ ה דברים שונים ז

ויש רציונליסטי שהוא הסירוב להסתכל על מציאות כלשהי מבלי שזה  

שהשכל לא יכול לתפוס  מסנן של השכל. אבל אם זה משהו  היעבור דרך  

השכל על  של  עליונות  הבר הזה ששם את  דאותו הוא ידחה אותו. בשם ה

דוחים את האפשרות ללמוד משהו שהשכל לא הוכן    ,התוכן של הנלמד 

להתמודד אתו. למשל, במסגרת אמונית מסוימת שהיתה רואה את עצמה  
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כמסגרת ידיעתית, אי אפשר לתפוס שהארץ מסתובבת מסביב לשמש.  

ליזם האמוני של הכנסיה היה צריך לדחות את הדבר  נמבחינת הרציו ז"א

בלתי רציונלית היות ואין לה    א שהי  הזה. ז"א יש סוג של "רציונליות"

שלא   דברים  ועם  חדשים  תכנים  עם  להתמודד  כדי  הנדרשת  הפתיחות 

בתודעה  ג התר עמוק  וזה  אחרת.  או  כזו  בצורה  עליהם  לחשוב  לת 

לדעת למשל דקארט הוא התחיל לכתוב התרבותית של העמים. צריך  

לכתוב    17-ספר בשם 'העולם' והוא גנז אותו כי גילה שזה מסוכן במאה ה

כאלו  דברים  יש  הספר.  את  גנז  אבל  מאמין  גוי  היה  והוא  כזה.  ספר 

כוחות אליליים עם כל   שהכוחות שהופכים את הרציונליות לאליל הם 

 העוצמה של האליליות.

א מכחישים את הקבלה. אומרים קבלה זה דבר  צר מצב מוזר שלו: נאלהש

 אבל לא בבית ספרנו  ,גדול

: היו כאלה שהיו מכחישים אותה מכל וכל ואומרים שהיא שקר  שובהת

יש    ,וכזב ביותר.  הנוראים  בדברים  בזה  שהאמינו  מי  את  ומאשימים 

  .מכמה סבות  , האומרים לפני שתלמד זהר תלמד עוד דף גמרא וזה לא נכון

ולכים  היש פסוק במשלי סור מרע ועשה טוב. אם    , כדי להסביר בפשטות

שאתה נגש לעשות טוב כל    בצורה אבסולוטית לפי הכלל הזה אז לפני

וזה ברור שאי אפשר להמתין    , רע  מכל ת משולל  אתה צריך להיוא,  שהו

וצריך להתחיל לעשות טוב תוך כדי שאתה עדין עסוק בסור מרע. שני  

 הדברים צריכים ללכת במקביל.  

מ לדברים  מתיחסים  יודעים  באם  אנחנו  האדם  של  לתזונתו  משל  חינת 

חלבונים,   סוכרים,  שומנים,  תזונתיים  ערכים  מיני  כמה  צריך  שהאדם 

כו' ושכל הדברים האלו נחוצים. אם יש חסרון באחד הדברים  מינרלים ו

הללו זה גורם להפרעות שיכולות להיות חמורות. אז אם אנחנו מתייחסים  

הרוחנית של האדם, הרגשית, הקוגניטיבית וכו', לכל אחד    לשיעור קומתו

התזונתיים   הערכים  ישנם  האדם  של  קומתו  משיעור  האלו  מהמימדים 

ד מהם לא מקבל את המזון המתאים לו או שהוא הדרושים לו. ואם אח

מתנוון ואז יש חלק מהאדם )וזה פחות מורגש מייד מאשר בחלק הפיסי(  
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ואנחנו מדברים על מה והיות  ומת.  ששיך לפנימיות הכי    שהוא מתנוון 

וכו' וצריך התפתחות משלה באופן הדרגתי  יש    , אזאינטימית שבאדם 

בלי שירגישו בחיסרון. אגב עצם  הרבה אנשים שיכולים כביכול לחיות מ

העובדה שאותו חלק לא מקבל את תזונתו מונע הרגשת החסרון, כלומר  

אי הרגשת החסרון מזינה את עצמה. היות וקשה מאד למנוע את המזון  

  , ואז  . פנימיותו של האדם יחפש מזון, תחליף  החלק הזה של  , הזה לגמרי

 משהו שמרעיל אותו. לקבל  יכול  בנוסף שלא קיבל מה שהיה צריך לקבל,  

כשהרב דיבר על אותם שמזינים את המימד התודעתי של השכל מבחינת  

כל מה ששיך לרוחניות ולמוסריות על פי דעות פילוסופיות כאלה ואחרות.  

יש יותר    ז"א מישהו יאמין בה' בדרך שקאנט או הגל )הצעיר( האמין. 

במינוח    זה אומר שיכולים להשתמש בשפה,ויותר רחוקים,  יש  קרובים ו

לא יכולים לבוא   התכנים כדי לבטא דברים דרך הלכסיקון שלהם, אבל  

 מהגויים. 

מה שקורה שאותם אנשים שיש להם בכ"ז איזו רגישות לנסתר עלולים  

הם   .כל מיני דרכים , ל במיסטיקה. וזו יכולה להתבטא בהרבה צורותוליפ

ואז זה    , כי אינם מתאימים לרציונליות שלהם  ,אותם  בדרך כלל  דוחים 

 בתת ההכרה.   , זקים בדרך נסתרתנוגורם  תהפרוידיאניופועל בשיטה 

להכיר בכך שבחויה של  לא  ז"א שאחד המימדים של החסרון הזה זה  

האנשים הללו   ,בקצת הגזמה  ,האדם יש מימד של נסתר. ז"א שאיכשהו

ויחד עם זאת שוללים את קיומה, בהיותה    ,מסכימים לכך שיש להם נשמה 

שיך    אבל זה  .שהם מאמינים  נסתרת. לא בצורה מפורשת שהרי אומרים

ענין שהרב ציטט כאן מדברי הרצי"ה שאלו שבגלוי שוללים את  הלאותו  

 יש חשש שבנסתר בעומק לבם שוללים את הגלוי. הנסתר 

אפשר  שאי  דבר  נשמה,  הדבר  פירוש  ול  מה  עליוהסלבודדו    תכל 

יש מידה של השוואה רציונלית    לכך,  במיקרוסקופ. אז זה נסתר. ובנוסף

מה שאנחנו  לבין  בלתי נראית וכו'    , בלתי ידועהה , בין המושג של נשמה

גוף ואין לו   ,אומרים לגבי האלוה  שהוא בלתי נראה בלתי נמדד אינו 

האם אין איזו בעיה כשאני    ,דמות הגוף וכו'. אז אם אני שולל את הנסתר 
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מאמין באלהים וכו' ואז אני מתקשה  אני  ם הנשמה וולקי  ניםויר אממצה

יהיו  מצדו  ם  יוהאלה  מצדה  שמהנ ז"א ה  .לתת תוכן חיובי לאותם המושגים

  , ואיני מבין  , שאיני מכיר  לדבר על משהו שאני משתמש בהן כדי    מלים

 איזשהו תוכן קונצפטואלי של ממש.   , ושאין לו ולא יכול להיות לו

: בצרפתית  מא. יש מלים בשפות הלועזיות כדי לדבר עליוכשאומרים לדוג 

DIEU   באנגליתGOD     בגרמניתGOTT    ברוסיתBOG   'ואין לנו   ,וכו

משתמשים במלה כזו או מלים כאלה כתחליף לאותו  אזי  מלה כזו בעברית.  

אבל מה שיש בעברית זה שמות לא מלים.   . כשצריך להדברות אתם  חסרון 

וכו' זה נקרא במטה פיסיקה מושג ריק. זו     GODהמלים האלו כדי לתאר 

  , שימושית כדי לדבר על היעד של האמונות, ויחד עם זאתשהיא  מלה  

כי אתה משליך על אותו מושג כל    ,וכאן נכנסת הסכנה של האליליות

וזו    .יני חלומות ודמיונותאו לכל מ  ,או לרגש  ,הדברים השיכים או לשכל

היחיד  הדבר  זה  ע"ז  ישראל  שבתורת  מתחילה    1הסבה  שהאשמה 

בעוד שבכל דבר אחר רק מהמעשה. לכן אומרים שמי שמודה    , מחשבההמ

זרה  בעבודה  כולה  ,שכלית  התורה  כל  אין    .מכחיש  האלו  בענינים  כי 

ת  . כאשר הרב כותב בסגנון חד לאמתו של דבר הוא מבטא אמתוֹ 'מקצת '

אין מקום   'מקצת 'פשוטות שיש תחומים שבהם אין במושג של   עובד. 

 ת בהריון. צ כפי שאשה לא יכולה להיות ק  ,לזה

 
 עם עבודת הקרבנות.  1



איש אחד; אם מרחל האהובה    בני   בכל זאת גברה האהבה; דבד בבד כולנו 

ואם מן השנואה. ואמרתי בלבי להביא עליהם תורת המקובלים בלשונם  

ולפי דרכי הבנתם כמה שנראה לי מהלשון הרהוט בפיהם, ועוד לא    1הם 

 יאמרו דרשנו ולא מצאנו.  

לזאת השתדלתי להביא בכתב פירוש על הש"ס מילה במילה, כפי דרכי  

מהקדמונים   דנודע  במשמע.  הסוד  בתורת  גם  פ'  העתיקה,  ספרד  חכמי 

, ספר דא, וספר  2כשהסוד במקומו האמתי, ברישא, הפרדס עולה ספרד 

 דא, משה ביחודו. 

_______________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  

 וזאת ליהודא 

ביחודו   תורת משמשה  השם.  מקבלים  תורת  הרמז, כשהופכים משה  ה 

 השם.  

 אנחנו אומרים שרחל זו אהבה בגילוי שאלה: 

  ורחלשהיא שנואה  יש לאה  ז"א ש'עמך' הוא יותר קרוב לנגלה.  תשובה:  

ורחל    לעשיו  ואנו יודעים שלכתחילה לאה היתה מיועדתשהיא אהובה,  

בחינה של  של הליעקב. ז"א שעשו ולאה זה המימד של ארץ ישראל ו

עוה"ז  בתיקון  שי  .העבודה  אהלים  קב עבעוד  יושב  תם  עוסק    , איש 

תפקידו להכין את אלו שעוסקים    .אל עוה"ב  הברוחניות וכשהוא כולו צופ

שבאים מצד  ,  השבטים   ,הבנים  ,בתיקון עוה"ז ליעודם לעוה"ב. במציאות

לרוחניות מיועדים  הם  ולאה  ורחל    , יעקב  יעקב  מצד  שבאים  והבנים 

וך על הפוך. היות שיעקב צריך  . הפ)יוסף הוא המשביר(  מיועדים לעוה"ז

ז"א שמי    .צריך לפעול אחדות כפולה  ,עשו  לקחת על עצמו גם את ידי 

כי כך    .ולהיפך  , שהנטיה שלו היא לרוחניות הוא שצריך לעסוק בחמריות

משנולד  מידה שלו את המימד החסר מהצד השני.  ה  ל אכל אחד יכניס  

 יה ציון.  יוסף בגימטריוסף הגיע הזמן לחזור הביתה, ציונות, 

מספר  המושג  ספר והאותיות הן ספרות. המושג  בעברית  לענין הגימטריה.  

לא  שאחד המימדים של האחדות המוחלטת,  וזה  הם הדים אחד של השני.  

 
 היינו בלשון הנגלה. 1
 שהרי פרדס הוא ר"ת פ'שט ר'מז ד'רש ס'וד, וכשהסוד בראש, הרי זה ספרד.   2
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בין צריכים    , המימד הכמותילבין  המימד הכמותי    תהיה הפרדה  שניהם 

עני   ביחד.  יותלה כשיש  מקומות  שבהרבה  הסבה  כתוב   , הפיקודים  ןזו 

לדעת   איחוד המידה הכמותית והאיכותית. עם זאת צריך ',פר שמותבמס'

שהטבע   ולומר  הטבע  בגימטריה  שאלהים  לומר  דבר  אותו  לא  שזה 

בגימטריה אלהים. כי האחד הוא מבחינת הפנים ואחד מבחינת האחוריים  

ואם   אחוריים  והטבע  הפנים  זה  ז"א שאלהים  הטבע  בגימטריה  אלהים 

 לאחוריים.  הופכים זה להפוך בין פנים

 .זה נכון בכל הגימטריות 


